ks. Waldemar Cisto

RELIGIE
WOBEC PRZEMIAN
SPOtLECZNO-MEDIALNYCH




RELIGIE
WOBEC PRZEMIAN
SPOLECZNO-MEDIALNYCH






KS. WALDEMAR CIStO

RELIGIE
WOBEC PRZEMIAN
SPOLECZNO-MEDIALNYCH

W

Warszawa 2023



L e

.\(" Uniwersyteckie Centrum
Badan Wolnosci Religijnej

&Y
@ UKSW w Warszawie

© Copyright by Uniwersyteckie Centrum Badan Wolno$ci Religijnej,
Warszawa 2023

Recenzenci
ks. prof. ucz. dr hab. Grzegorz Chojnacki, Uniwersytet Szczecifiski
ks. prof. ucz. dr hab. Mateusz Rafal Potoczny, Uniwersytet Opolski

Projekt oktadki i tamanie
Grzegorz Sztandera

Korekta
Iwona Tomczak

Zadanie fil §rodkéw Mini: Edukacji i Nauki na i nr dnia14.01.2022",

sots hk i 4
empirycznym Wolnosci

ISBN 978-83-8281-282-4

Wydawnictwo Naukowe
Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszyniskiego w Warszawie
01-815 Warszawa, ul. Dewajtis 5, tel. (22) 561 88 38; fax (22) 561 89 11
e-mail: wydawnictwo@uksw.edu.pl
www.wydawnictwo.uksw.edu.pl



SPIS TRESCI

ROZDZIAL |
WOKOL POJECIA RELIGIO

1. Zatozenia definiCyJne .....ccceeeiieiiiiiiiniiiee e 13
2. Od weczesnej do pdznej nowoczesnosci. Kontekst spoteczno-kulturowy .... 19
3. Sekularyzacja i desekularyzacja ........cccceceeerveeeriieennieennieeeniee e 24
ROZDZIAE 11
SPOLECZENSTWO INFORMACYJNE
A GLOBALNA KULTURA POZNEJ NOWOCZESNOSCI
1. Spoteczenstwo informacyjne. Szanse, zagrozenia, wyzwania ............... 29
2. Kultura ciata @a media .......ccceeoeeriiiiiiiiiiiniicec e 36
3. Kryzys komunikacji w dobie mass mediéw i globalizacji .........cccc..c....... 46
4. Rozczarowanie nowoczesnoscig a koncepcja ponowoczesnosci ............. 58
ROZDZIAE 111
PROCES UNIFORMIZACJ1 KULTURY A NOWE MEDIA
1. Internet — geneza i pojecia KIUCZOWE .......ccoveviiiiireiiiieeieiiiieeeeeciieee e 69
2. Globalizacja a ostabienie panstwa narodowego ..........cccceeeeeeevveeeeennneen. 76
3. Globalizacja a panstwo NATOAOWE .......ccceccuveiereriiiiieernniiiieeeesniieeeeeseeees 81
4. Wizja faczenia globalnego z lokalnym. Warto$ci podstawowe

w dobie procesu globaliZacCji ........cccceeeeeviiieieeiiiiieeceieee e 84



Spis tresci

ROZDZIAL IV

KOMUNIKACJA SPOLECZNA
W DOBIE SPOLECZENSTWA MEDIALNEGO

. Teoretyczne zatozenia komunikacji i interakcji spotecznej .................. 89
. Teoria Jiirgena Habermasa .........cccooceeerrueernieeinieeinieeenieeeniee e 100

. Kultura w $wiecie interakcji i komunikacji spotecznej ...........cccceenneee. 106

ROZDZIAL V

PRZEMIANY WARTOSCI W SWIECIE MEDIOW.
PARADYGMAT SPOLECZENSTWA KONSUMPCYJNEGO

. Pojecie i typologia KONSUMPCi ...ccevvvverreiiiiiiiiiiieeeeeeeeeiiereee e e 115
. Konsumpcjonizm XXIT WIeKU ....ccoeviuiiieiiiiiiiiieiiiiiiieeeeniieeeeeieee e 121

. Wizerunek wspotczesnej rodziny w reklamie medialnej ...................... 129

ROZDZIAE VI
PRZEMIANY RELIGIJNOSCI

« REBIZIINOSE wooiieieiiieeeeeeee ettt e e e e a e e e 139

. Kontekst spoteczno-kulturowy przemian religijnosci
w spoleczenstwie WiejSKim ......cocccveerveeiniiiiniieenieeeeeeeeeee e 145

. Kontekst spoteczno-kulturowy przemian religijnosci inteligencji ......... 152

ROZDZIAE VI
PRZEJAWY DECENTRALIZACJI RELIGII

. Przemiany W 0bSZATZe SACTUM ....cccuvvieiiiiiiiieieeiiiee et 157

. Nowe 1Uchy 1eligiiNe .....ccoeviiiiiiiiiiiieeeeeeeeee e 161
2.1. Nowe ruchy religijne wywodzace sie z orientalnych

tradycji religiinych .ooooecvviiiieeiiieeeeee e 164

2.2. Nowe ruchy religijne wywodzace sie z tradycji chrzescijanskiej ... 166

2.3. Nowe ruchy religijne wywodzace sie z tradycji islamu ................. 168

. Niewidzialna religia .......cccooceeriiiiiiiiiriieiccc e 169

. Religia alternatywna — przewaga emocji .......cccccceeevveeenueeeniueeensneeennne 173



Spis tresci 7

ROZDZIAt VI
RELIGIA W RZECZYWISTOSCI SPOtECZNEJ

1. Wspdtczesne przemiany religiinodci .....ccoovveereveiriieeniieenniiennieeeneen. 179

2. Indywidualizacja religijna jako wiodaca tendencja przemian

W TEHZINOSCT eevvviieeeeiiiiee et ettt e ettt e et ee e e e sebee e e e e rbeee e e e neaeas 183
3. Aktualny stan badan nad religijnos$cia .......ccccoevvviieiiriiiieienniiiee e, 190
4. Odbidr spoteczny nowych form religii ........ccooeeiviiiiniieiniiieeniieennneen. 193
ZAKONCZENIE ....ocouiimiirieimeineieinsiesesestis ittt siesse st see e sssseaenens 197

BIBLIOGRAFTA ..ttt 203






WSTEP

Niemal kazdy przelom wieku jest czasem podsumowan i refleksji. Pod
koniec wieku XX wiele pisano o stuleciu pelnym wojen, totalitaryzméw i po-
gardy dla czlowieka, btyskawicznie rozwijajacej sie globalizacji gospodarczej,
spoteczno-politycznej oraz kulturowe;j. Te wszystkie zmiany mialy takze wptyw
na zycie Kosciota, religie i religijno$¢. Religia jest bowiem nieodtgacznym
elementem zycia spotecznego. Jest powszechna i obecna w kazdej kulturze,
gdzie obok jezyka jest integralna, wartosciowa czescig dziedzictwa ludzkosci.
Obecnie coraz bardziej powszechnym zjawiskiem staje sie indywidualizacja
religii, ktéra przybiera rézne formy. Otwarcie granic, coraz bardziej popularna
i powszechna turystyka stwarzaja okazje do poznawania i zgtebiania innych
religii, ktore nierzadko fascynuja ludzi z europejskiego obszaru kulturowego.
Taka sytuacja przyczynia sie do faktu, ze ludzie sa coraz bardziej $wiadomi
réznorodnosci religijnej i kulturowej. W zwiazku z tym wraz z biegiem lat coraz
wiecej ludzi odchodzi od tradycyjnych religii w poszukiwaniu odpowiedzi na
pytania stawiane przez zycie. Pokazuje to m.in. gwattowny rozwdj ruchéw
i wspdlnot religijnych po Soborze Watykanskim II. Wielu Europejczykéw
w konicowych dekadach XX wieku i pierwszych dekadach nowego milenium
potrzebowato i potrzebuje nie tyle wiary podtrzymywanej spoteczng i kul-
turowq tradycja, cho¢ i ona jest godna szacunku, co wiary bardziej osobistej
i dojrzatej, oswieconej i wyptywajacej z osobistego doswiadczenia. Stawia to
wymog takze przed teologia, ktéra powinna by¢ bardziej zorientowana na
wiernych $wieckich i tym samym na posoborowe ruchy odnowy w Ko$cie-
le. Osoba $wiecka ma uwiarygodnia¢ przestania Ewangelii poprzez swoja
obecnos¢ w zyciu spotecznym, w zyciu malzenskim i rodzinnym. By¢ moze
chodzi tu tez i o to, by wspoétczesny cztowiek byt bardziej przygotowany na
wyzwania wspétczesnosci i umiat sie odnajdywaé zaréwno w $wieckich,
jak religijnych obszarach swojego zycia. Ich zagrozeniem jest bowiem wiele
zachowan konsumenckich i supermarketyzacja, ktérym ulega obecnie coraz
szersza sfera przezy¢ religijnych i postaw moralnych wspétczesnego cztowieka.
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Niniejsza monografia naukowa pt. Religie wobec przemian spoleczno-me-
dialnych oscyluje wokét dwdch zasadniczych czesci sktadowych problemu
naukowego, wyrazonego w pytaniu o miejsce religii — zwtaszcza chrzesci-
janstwa — w zmieniajacym sie $wiecie. Obserwujemy w nim szybkie prze-
miany wartosci moralnych, kreowanych i podtrzymywanych przez religie.
Obszarem zagadnien poruszanych w ksiazce jest teologiczna i socjologiczna
analiza przemian religijno$ci i moralno$ci w $wiecie wspotczesnym, ich od-
dziatywania na spoteczenstwo, jak réwniez préoby zdiagnozowania wplywu
zmiany spotecznej na religijnos$¢ i jej przejawy w kontek$cie spoteczenstwa
nowoczesnego i ponowoczesnego. Z tak ogolnie ujetego problemu badawczego
wynika szczegdtowa problematyka, stanowiaca gtéwng tre$¢ poszczegdlnych
rozdziatéw. Gtéwnym problemem badawczym jest zatem odpowiedZ na
pytanie: Jaka jest kondycja moralno$ci i religijno$ci w rzeczywisto$ci pono-
woczesnej? oraz jakie wyzwania w tym kontekscie stoja przed Kosciotem?

Zakres problematyki podejmowanej w monografii wyznacza analiza takich
zagadnien, jak: spoteczno-kulturowy, ekonomiczny oraz polityczny kontekst
nowoczesnos$ci — ponowoczesnos$ci; geneza i kontekst tendencji sekularyza-
cyjnych w Europie; procesy indywidualizacji, liberalizacji, sekularyzacji na
kanwie wspomnianej transformacji; funkcje religii w zmieniajacej sie rzeczy-
wistosci. Niniejsza monografia stanowi wazny punkt wyjscia dla rozwazan nad
przeksztatceniami, jakie w obszarze religijnosci nastepujg wskutek proceséw
charakterystycznych dla nowoczesnych — ponowoczesnych spoteczenistw. Nie
bez znaczenia dla tych przemian i roli religii jest takze aspekt polityczny,
a konkretnie relacja panstwa do religii czy tez Ko$ciota. Powszechnie uwaza
sie dzisiaj, iz wtadza polityczna powinna by¢ oddzielona od wtadzy duchowej
(Kosciot od panistwa). Nie powinno to jednak oznacza¢ oddzielenia religii od
spoteczenistwa, co stanowi wspoélczesnie najwieksze zagrozenie. Kosciét opo-
wiada sie za rozdziatem tych dwoch porzadkéw — ,boskiego” i ,,cesarskiego”
i przestrzega przed tworzeniem panstwa wyznaniowego, w ktérym religia
i polityka sa ze sobg instytucjonalnie powigzane. Panistwo §wieckie powinno
charakteryzowac¢ sie rozdziatem tych dwdch sfer pod wzgledem formalno-
-instytucjonalnym. W tego typu panstwie zadna religia nie jest uznana jako
religia oficjalna panstwa. Przy czym w katolickiej nauce spotecznej ktadzie sie
nacisk na separacje ,,zyczliwg”, skoordynowana. W tym modelu separacja nie
ma charakteru radykalnego, tzn. dopuszcza ona dziatanie religii skierowane
na zagadnienia porzadku $wieckiego. Wystepuje tez jednak model separacji
wrogiej, ktéra nie tylko rozdziela sie religie i polityke, ale prébuje catkowicie
usunac religie z zycia panstwowego i publicznego. Tutaj najczesciej przytacza
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sie francuski model panstwa swieckiego. Niniejsza monografia nolens volens
odwotuje sie takze do tego aspektu zycia spotecznego.

Punktem wyjécia analizy stato sie zagadnienie przemian moralnosci
w kontekscie spoleczenistwa nowoczesnego, ponowoczesnego. Wspolczesne
zmiany oraz procesy globalizacyjne dokonujace sie w zyciu spoltecznym, go-
spodarczym, politycznym implikuja réwniez zmiany w systemach wartosci
spoleczenstwa. Procesy modernizacji i rozwoju gospodarczego prowadza do
podwazania autorytetu tradycyjnych instytucji, zwtaszcza religijnych, do plu-
ralizacji $wiatopogladéw, sekularyzacji i indywidualizacji wartosci. Zgodnie
z zalozeniem przyjetym przez niektorych wspétczesnych socjologéow (Ulricha
Becka, Anthony Giddensa, Zygmunta Baumana) zyjemy dzi§ w podobnym
okresie przetomowym, jakim bylto przejscie od spoleczenistwa tradycyjnego do
wspolczesnego. Zgodnie z ich teorig spoteczenstwo wspoétczesne wchodzi do
drugiej fazy, nazywanej druga, wtérng nowoczesnoscia, czy nowoczesnoscia
refleksyjna. Indywidualizacja oznacza rosngce uznawanie autonomii jedno-
stek, ktére dokonuja samodzielnego wyboru wartosci i norm postepowania
kierujac sie wtasnym interesem i preferencjami, i jest zwigzana z relatywiza-
cja zasad moralnych i kryteriéw odrézniania dobra od zta oraz liberalizacja
styléw zycia i zachowan, a takze ze spadkiem rygoryzmu ocen moralnych
i wzrostem permisywizmu (sktonno$ci usprawiedliwiania wykroczen przeciw
normom). Towarzyszy temu instrumentalizacja, fragmentaryzacja i odrebnos¢
wartos$ci i norm regulujacych dziatania w réznych sferach zycia prywatnego
i publicznego (rodziny, pracy, religii, moralnosci, polityki), w ktérych rozwijaja
sie swoiste, odmienne logiki racjonalnos$ci dziatania.

W wyniku gwattownych zmian spoteczno-kulturowych znacznym prze-
obrazeniom ulega réwniez religijnos¢é. W ponowoczesnych spoteczenistwach
obserwuje sie tendencje $wiadczace o ,,odrodzeniu sie” religijnosci, gdyz —
jak moéwi wielu socjologow — wspdlczesny $wiat nie jest mniej religijny niz
wezedniej, a wiec nie jest do konca zsekularyzowany, pomimo znacznych
alienacji ludzi wierzacych z Koscioléw. Europa bez watpienia znajduje sie
obecnie w punkcie zwrotnym przemian religijnych, jakie dokonywaty sie
w ostatnich latach.

Przez wiele dziesiecioleci mistrzem narracji w spoteczno-naukowych
badaniach religii byt paradygmat sekularyzacji. Uczeni mocno podkreslali, ze
religia bedzie odgrywac coraz bardziej marginalna role polityczng i spoteczna
we wspolczesnych spoteczenistwach. A jednak globalne odrodzenie religii i jej
upolitycznienie od lat osiemdziesigtych doprowadzily do nagtych transfor-
macji pogladéw. Obecnie toczg sie gorgce debaty, czy jestesmy $wiadkami
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sekularyzacji, czy raczej odrodzenia religii. Zdaniem wielu autoréw jestesmy
$wiadkami zaréwno sekularyzacji, jak i odrodzenia religii i powinni$my je
analizowa¢ nie jako sprzecznosci, ale jako powigzane ze soba procesy. Po-
winno sie wiec ponownie przyjrze¢ dwom podstawowym pojeciom: religii
i sekularyzacji na kanwie empirycznych do$wiadczen $wiata wspolczesnego.

Proces desekularyzacji prowadzi nie tylko do znacznych zmian w obre-
bie Kosciota i jego instytucji. Charakteryzuje si¢ on bowiem przejsciem od
religijnosci koscielnej do religijnosci odinstytucjonalizowanej i religijnosci
pozakoscielnej. Religijno$¢ koscielna w Europie staje sie obecnie sprawag
mniejszosci. Jest ona postrzegana jako jedna sposréd wielu ofert.

Niniejsza praca jest wynikiem dtugiego procesu poszukiwan, analiz
i refleksji. Praca sktada sie z o$miu rozdziatéw. Pierwszy ma charakter
wprowadzajacy. Kolejne cztery staraja sie zdiagnozowaé wspotczesng sy-
tuacje w relacjach pomiedzy religia, etyka i mediami oraz opisa¢ $cieranie
sie teocentrycznej i antropocentrycznej wizji $wiata. Kolejne trzy rozdziaty
(VI-VIII) charakteryzujg zjawisko detradycjonalizacji religijno$ci w kontek-
$cie socjologicznego paradygmatu desekularyzacji, uwypuklajac zwtaszcza
problematyke indywidualizacji religii. Wydaje sie bowiem, iz jest to zjawisko
bardzo istotne w zyciu wspoiczesnych spoteczenstw.

Jak wynika z przebiegu pracy badawczej, w niniejszym studium zastoso-
wano podstawowe metody pracy naukowo-badawczej, a mianowicie metode
analizy i krytyki pi$miennictwa, metode analizy historycznej i funkcjonalnej
oraz metode opisowa. Unikano z reguly metody poréwnawczej, poszerza-
jacej pole analizy, gdyz pociagnetoby to za sobg konieczno$¢ zastosowania
odmiennych metod i kryteriéw doboru zrédet.

Podstawowa baze zZrédiowa monografii stanowia publikacje naukowe
z zakresu socjologii religii, a takze materiaty Zrédlowe dotyczace nowych
ruchéw religijnych.
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WOKOL POJECIA RELIGIO

Polska jest krajem o bardzo ciekawej i barwnej historii. W historii Rze-
czypospolitej miato miejsce kilka przelomowych momentéw, ktére zmienity
jej bieg. Jednym z takich momentéw byt niewatpliwie rok 1989, w ktérym
to Polska odzyskata catkowita niepodlegtosé¢, nie narazajac przy tym zycia
i zdrowia cztonkéw spoteczenistwa. Obecnie Polska jest krajem, w ktérym
panuje demokracja, a wszelkie decyzje podejmowane sq wiekszoscia gtoséw.
Wolnos¢ stowa i wyznania, niegdys tak wymarzone, staty sie w chwili obecnej
sprawg oczywista i niepodwazalng. Polska podobnie jak i inne kraje powoli
poddaje sie ogélnoswiatowym procesom, ktére sg nieodtacznym elemen-
tem towarzyszacym kazdemu spoleczenstwu. Z rozwojem spotecznym jak
i gospodarczym wigza sie zmiany postaw catego spoleczenstwa. Ponizszy
rozdziat przybliza charakterystyke poje¢ niezbednych do zgtebiania proble-
moéw z zakresu socjologii religii, przedstawia kontekst spoteczno-kulturowy
religii w wspétczesnych czasach oraz charakteryzuje zjawiska sekularyzacji
czy przeciwnej jej desekularyzacji.

1. Zatozenia definicyjne

Punktem wyijscia dla rozwazan powinno sta¢ sie scharakteryzowanie
i zdefiniowanie religii. Jest to zadanie bardzo trudne, poniewaz istnieje
bardzo wiele definicji tego terminu. Jednym z najbardziej znanych i prze-
zwyciezajacych wszelkie trudnosci jest okreslenie Emila Durkheima, ktory
wyréznia dwie sfery: swiecka i Swieta. ,,Rzeczy $wiete to rzeczy chronione
iizolowane przez zakazy; rzeczy swieckie to rzeczy, do ktérych te zakazy sie
stosujg i ktoére nie powinny sie styka¢ z rzeczami swietymi. Wierzenia religijne
to wyobrazenia wyrazajace nature rzeczy Swietych oraz badz ich wzajemne
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stosunki, badz stosunki z rzeczami $wieckimi. I wreszcie obrzedy to reguty
postepowania, okreslajace wtasciwe postepowanie cztowieka w stosunku do
rzeczy $wietych. Gdy pewna liczba rzeczy $wietych pozostaje ze sobg w re-
lacji zgodnosci i zalezno$ci, tworzac pewnego rodzaju systemowgq jednos$é,
ktéra nie nalezy jednak do zadnego innego systemu tego rodzaju, wéwczas
zespot wierzen i odpowiadajacych im obrzedéw tworzy religie”. Ujmujac
w skrécie definicje Durkheima, religia to wszystko to, co wigze sie ze sferg
sacrum. Joachim Wach bardzo podobnie zdefiniowat religie okre$lajac ja jako
doswiadczenie sacrum.

Liczne definicje religii mozemy podzieli¢ na dwa rodzaje. Definicje przed-
miotowe ujmuja religie uwzgledniajac przedmiot czci religijnej i wiary. Za
ich pomoca mozemy odréznié zjawisko religijne od innych zjawisk kultury,
jednak postuguja sie terminami wspoéiczesnej kultury, co rodzi watpliwosci,
czy mozna jest stosowa¢ w odniesieniu np. do kultur pierwotnych. Definicje
funkcjonalne ujmuja religie ze wzgledu na pelnione przez nia funkcje. Sa
otwarte na wszelkie zjawiska, jednak w sposéb niejasny odgraniczaja to, co
religijne od tego, co kulturowe?. Stownikowa definicja religii okresla ja jako
yusystematyzowany zespét przekonan, wierzen i praktyk dotyczacych po-
nadnaturalnej rzeczywistosci oraz jej wptywu na $wiat, ludzkos$¢ cztowieka
i jego spoleczne zorganizowanie™.

Peter Berger religie uznat za forme legitymizacji ludzkiej codziennosci
w $wiatopogladzie religijnym. Porzadek kosmiczny jest porzadkiem $wietym,
a w spoleczenistwie tradycyjnym, w ktérym religia jest dang kazdemu rzeczy-
wisto$cig, ludzkie zasady i kosmos sa tozsame. Religia w taki spoteczenstwie
jest czyms, dzieki czemu to, co kosmiczne nabiera ludzkiego sensu*.

Wiadystaw Piwowarski religie definiuje jako system wierzen oraz wartosci
i zwigzanych z nimi wartosci oraz czynnosci, ktére s podzielane przez dang
grupe ludzi. Robert Robertson za religie uznaje zbiér wierzen i symboli, ktére
nawigzuja do rozréznienia rzeczywisto$ci doswiadczalnej i emocjonalnej, przy
jednoczesnym zatozeniu, iz sprawy rzeczywisto$ci empirycznej sa podporzad-
kowane rzeczywistosci nieempirycznej®. Wedtug Talcotta Parsonsa religia to
zespot wierzen, praktyk i instytucji, ktére ludzie wytworzyli w réznych spote-

1E. Durkheim, Elementarne formy gycia religijnego, Warszawa 1990, s. 35.

2 Encyklopedia socjologii, Warszawa 2000, s. 289-290.

3K. Olechnicki, P. Zatecki, Stownik socjologiczny, Torun 2001, s. 176.

* Encyklopedia socjologii, s. 288.

SM. Libiszowska-Z6ttkowska, J. Marianski, Leksykon socjologii religii, Warszawa
2004, s. 67.
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czenistwach, po to, aby zrozumie¢ otaczajacy $wiat. Definiowana w ten sposéb
religia powinna posiada¢ zintegrowany system wierzen, ktéry odnosi sie do
nadprzyrodzonosci. Clifford Geertz religie ujat jako wyidealizowany system
postrzegania rzeczy ostatecznych, ktéry jest pomocny zwlaszcza w sytuacjach
kryzysowych. Na subiektywna funkcje religii zwraca uwage Robert Bellah,
wedtug ktérego religia, oprocz funkcji integrujacej zespalajacej jednostke
z srodowiskiem, wyznacza réwniez obszary osobowej tozsamosci i umozliwia
jednostce samoidentyfikacje w kategoriach wiary. Thomas Luckmann twierdzi
natomiast, ze religia dostarcza cztowiekowi ostatecznych znaczen w takim
samym stopniu, w jakim dostarczajg ich réwniez inne wartosci.

Polska jawi sie jako kraj, w ktérym wiekszo$¢ spoteczenistwa to ludzie
wyznajacy wiare katolicka. Pielegnuja i wyznajq kult wobec jednego Boga®.
Czym wlasciwie jest kult i w jaki sposéb sie przejawia? Termin ten mozemy
rozpatrywac¢ w sposéb wielowymiarowy. Za Edwardem Ciupakiem termin kultu
mozna okresli¢ jako specyficzny rodzaj praktyk religijnych, ujawniajgcych sie
m.in. w czczeniu i pielegnowaniu obrazoéw religijnych, jako zachowanie jedno-
stek badz grup religijnych, jak réwniez jako postawe ludzi wobec przedmiotéw
niereligijnych’. Wspoéliczesni teoretycy wskazuja na trzy aspekty znaczeniowe
tego terminu: teologiczny, psychologiczny i socjologiczny. W samej socjologii
termin ,kult” definiowany jest w zaleznosci od kierunku i zakresu badan®.

Definiujac religie nalezy odnies$¢ sie réwniez do zjawiska religijnosci.
Pojecie to, czesto uzywane w socjologii religii, oznacza subiektywna strone
religii. W Polsce na gruncie teorii Piwowarskiego przyjmuje sie konkretne
parametry religijnosci, takie jak: globalny stosunek do wiary, wiedze religij-
ng, ideologie religijna, praktyki religijne, wspdlnote religijna czy w koncu
moralno$¢ religijna®. Socjologia religii, ktéra zajmuje sie badaniem zwigzkéw
pomiedzy spoleczenstwem a r6znym sferami jego funkcjonowania, bardzo
czesto podejmuje w badaniach kwestie religijno$ci'®.

Potoczna opinia i wiedza ,,zwyktych” ludzi niejednokrotnie doprowadza
do sytuacji utozsamiania kultu z sekta. Takie przekonanie nalezy sprostowac:
»kult to grupa religijna o bardziej elastycznej strukturze, anizeli sekta. Nie

¢ A. Mazur, Turystyka religijno-pielgraymkowa. Pielgraymowanie w dziejach czlowieka,
»Zeszyty Dydaktyczno-Naukowe WSHGIT”, 2007, z. 2, s. 79-80.

7 E. Ciupak, Katolicyzm ludowy w Polsce, Warszawa 1973, s. 58-59, za: Libiszowska-
-Z6ttkowska, Marianski, Leksykon socjologii religii, s. 207.

8 Libiszowska-Z6ttkowska, Marianski, Leksykon socjologii religii, s. 208.

° Encyklopedia socjologii, s. 294.

19 Olechnicki, Zatecki, Stownik socjologiczny, s. 176.
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charakteryzuje sie az tak daleko idaca izolacja od $rodowiska zewnetrzne-
go”1l. Istotna jest rowniez réznica miedzy kultem a wyznaniem. Howard
Becker charakteryzuje wyznanie jako sekte, ktora ostygta z grupy czynnego
sprzeciwu i stala sie instytucja, tak jak chrze$cijanstwo, ktére poczatkowo
byto sekta zydowska, a z czasem spowazniato i zinstytucjonalizowalo sie.
Wyznania i Ko$cioty wspétistniejg na jednej ptaszczyznie, a niekiedy nawet
wspdlpracuja. Kulty sa natomiast zorientowanie na bardziej indywidualne
doswiadczenia i skupiajg jednostki, ktére mysla podobnie. Ludzie skupieni
wobec jednego obiektu kultu najczesciej nie tworza zadnych struktur czy
organizacji'2.

Wyznanie mozemy umiesci¢ na swoistego rodzaju osi pomiedzy Kosciotem
a sektg. Wiekszo$¢ funkcjonujacych obecnie wyznan miesci sie w tym zakresie;
pod jednym wzgledem sg bardziej sekta, a pod innym bardziej ko$ciotem?!3.
Wyznanie, ktére przybiera taka forme, nalezy okresli¢ mianem denominacji.
Jest to pojecie, ktérego uzywa sie nader rzadko. Po raz pierwszy termin ten
zostat uzyty przez Reinholda Niebuhra, ktéry probowat okresli¢ miejsce sekt
w strukturze spotecznej. Sekta, aby moéc funkcjonowaé w systemie spotecznym
musi zaakceptowac jego wartosci i normy, jednak poprzez taka akceptacje
zatraca swoje atrybuty jako sekty, nabierajgc powoli cech stabilnej grupy —
taka wtasnie organizacje Reinhold Niebuhr okre$lit mianem ,, denominac;ji”'4.

Denominacja to grupa wyznaniowa, ktéra obejmuje pewien obszar. Wta-
dza takiej organizacji jest wybierana poprzez demokratyczne wybory, wedlug
zasad obowiazujacych wewnatrz organizacji. Przynalezno$¢ jest naturalna,
gdyz wynika z urodzenia sie w rodzinie, ktérej cztonkowie przynaleza do
danej denominacji. Zasady maja charakter formalny, jednak nie istniejg kary
wydalenia z grupy, za niedostosowanie sie do nich. ,Denominacja akceptuje
i przyjmuje wartosci kultowe i moralne obowigzujace w danym systemie
$wieckim, unika konfliktéw z prawem i aparatem wiladzy panstwowe;j.
Rytuat jest sformalizowany, przywddcy sa profesjonalnie przygotowani do
pelnienia funkcji kaptanskiej, aktywna dziatalnos¢ swieckich cztonkéw jest
ograniczona”?®. Zjawisko denominacji jest najbardziej rozpowszechnione
i popularne w Stanach Zjednoczonych oraz w krajach, gdzie wachlarz wyznan
jest urozmaicony i brakuje religii, ktéra dominowataby wéréd wyznawcow.

1 Tamze, s. 105.

12 Tamze, s. 108.

13 Encyklopedia socjologii, s. 289-290.

“Libiszowska-Z6ttkowska, Marianski, Leksykon socjologii religii, s. 209.
15 Tamze, s. 75.
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Konieczne staje sie rowniez wyjasnienie terminu ,,nowych ruchéw religij-
nych”. Termin ten uzywany jest do okreslenia ,wewnetrznie zréznicowanego
zespotu organizacji, z ktérych wiekszo$¢ pojawita sie w dzisiejszej postaci
w drugiej potowie XX wieku, i ktore oferuja zwykle pewien rodzaj odpowie-
dzi na fundamentalne pytania natury religijnej, duchowej i filozoficznej”*.
Préb zdefiniowania tego pojecia jest bardzo wiele, nie wszystkie definicje
s3 jednak ze sobg zbiezne. To, czy dana grupa zostanie okreslona jako nowy
ruch religijny, zalezy od wielu czynnikéw. Nowe ruchy religijne to najczesciej
okreslenie wobec ruchéw o stosunkowo krétkim czasie dziatania, niskim po-
ziomie instytucjonalizacji oraz nowoczesnym podejsciu do tradycyjnych religii.
Prawie kazda z istniejgcych grup religijnych w poczatkowej fazie mozna byto
okresli¢ jako nowy ruch religijny. Niektére z ruchéw sprzeciwiajg sie okre-
$laniu ich jako ,nowe”, upatrujac swoje pochodzenie w religii tradycyjnej'’.

W powszechnym przekonaniu istnieje wiele mitéw i stereotypé6w odno$nie
do rucho6w religijnych i ich cztonkéw. Grupy te czesto obwinia sie o kontrole
umystoéw, chciwos$é, oszustwa, seksualne perwersje, molestowanie, naktanianie
do morderstw i samobdjstw, a takze o handel narkotykami czy bronig. Wiele
z ruchéw ponosi odpowiedzialnos¢ za wymienione czyny, jednak wiekszo$¢
z nich nie ma z tym nic wspdélnego. Posadzanie os6b nalezacych do nowych
ruchéw religijnych o niegodziwe czyny przystania widok checi prowadzenia
przez nie zycia bardziej moralnego i uduchowionego®®. Pomijajac potoczne
opinie, nalezy wskaza¢ cechy charakterystyczne dla nowych ruchdéw religij-
nych: ,nowy paradygmat kulturowy, poziom zaangazowania znacznie r6znigcy
sie od tego, z ktérym spotykamy sie w tradycyjnym Ko$ciele; charyzmatyczne
przywodztwo; wyznawcy w przewazajacej cze$ci mtodzi, dobrze wyksztatce-
ni, pochodzacy z klasy $redniej; umiejetno$¢ przyciggani uwagi spotecznej;
miedzynarodowy zasieg; czas aktywnosci nie dtuzszy niz 15 lat”?.

Nowo powstata organizacja skupia gtéwnie osoby, ktére dobrowolnie do
niej przystapity, z rzadka sg to osoby dziedziczace wiare po rodzicach. Nowe
ruchy religijne, w ktorych szeregach sg osoby ,,nowe”, odznaczaja sie wiekszg
gorliwos$cig. Prawda gloszona przez takie grupy jest zazwyczaj bardzo prosto
wytozona, dzieki czemu ludzie, ktérzy do niej przynaleza, otrzymujq prostg
odpowiedz na ztozone pytania dnia codziennego. Powstanie nowego ruchu

1©E. Barker, Nowe ruchy religijne, Krakéw 2001, s. 51.

17 Tamze, s. 225.

18 Tamze, s. 53.

% The Social Impasty of New Religion Movements, red. B.R Wilson, New York 1981, za:
Barker, Nowe ruchy religijne, s. 53.
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religijnego to najczesciej twor stworzony przez zatozyciela-twérce, . ktéremu
przyznaje sie szczeg6lna moc lub wiedze, i ktéremu wyznawcy zobowigzani
sg dotrzymywacé bezwzglednej wiary i postuszenstwa”. Przywodca najczesciej
jest osoba charyzmatyczna, ktérej nic ani nikt nie ogranicza. Nie wszystkie
ruchy posiadaja takich przywddcow, z kolei tez nie wszyscy przywodcy wy-
korzystuja swoj autorytet do niemoralnych celéw.

W potocznym ujeciu czesto wymiennie do nowych ruchéw religijnych
uzywa sie terminu sekta, ktoéry oznacza grupe religijng oderwana od ktéregos
z wielkich Kosciotéw. Do celéw analizy socjologowie najcze$ciej postuguja sie
bardzo szeroka definicja sekty. Do najbardziej znamiennych cech sekty zalicza sie
przeswiadczenie cztonkdw o ich wyjatkowosci, izolacje od $wiata zewnetrznego,
catkowite podporzgdkowanie sie przywddcom oraz fanatyczne wyznawanie
prawd i zamkniecie sie na jakikolwiek dialog z osobami spoza sekty?.

Wielu socjologéw uznato pojecie sekty za bardzo ztozone i probowato
stworzy¢ wlasng definicje. Max Weber i Ernst Troltsch sektg okreslili spotecz-
nos¢ opierajacy sie na dobrowolnej umowie, ktérej cztonkowie wtgczani sa do
niej automatycznie poprzez urodzenie w danej rodzinie, ktéra wyznaje dana
religie. Wedtug tych socjologéw sekty nie sg skutkiem reformy czy buntu, ale
powstaty niezaleznie od wiekszo$ci Kosciotéw?!. Inny badacz, Bryan Wilson,
twierdzit, ze sekta jest ruchem protestu religijnego. E. Faris uwazata, jest to
wysitek spoteczenstwa zmierzajacy do zintegrowania sie, natomiast Joachim
Wach zaznaczat, ze typ sekty okreslaja postawy, a nie doktryny socjologiczne?2.

Definicja stricte socjologiczna okres$la sekte jako grupe spoteczng charak-
teryzujaca sie ostrym odizolowaniem od otoczenia, co wynika z wtasnego
odrebnego systemu wartosci takiej grupy. Cechuje ja bardzo silna wiez miedzy
czlonkami, a takze wymog bezwzglednej lojalnosci i postuszenstwa. Werner
Stark, wspodtczesny socjolog, twierdzi, ze wiekszo$¢ sekt powstaje na skutek
niezadowolenia z ekonomiczno-spotecznych warunkéw zyciowych. Sekty
powstaja rowniez jako przejaw niezadowolenia z odseparowania instytucji
publicznych od religii®*.

Istotne staje sie rbwniez rozgraniczenie definicyjne sekty i Ko$ciota. Ko-
$ciot to rozbudowana, stabilna i zinstytucjonalizowana instytucja z systemem
urzedéw, w ktorej wierni sie rodza i dziedzicza wiare po rodzicach. Sekta

20 A. Zwolinski, Leksykon wspdtczesnych zagrozen duchowych, Krakéw 2009, s. 455.

21D.M. Ugrinowicz, Wstep do religioznawstwa teoretycznego, Warszawa 1977, za:
A. Zwolinski, Anatomia sekty, Radom 2004, s. 15.

22 J. Wach, Socjologia religii, Warszawa 1961, za: Zwolinski, Anatomia sekty, s. 15.

% Tamze, s. 38-43.
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natomiast najczes$ciej jest reakcja na to, co dzieje sie z Kosciotem. Jest to mata
dobrze zorganizowana grupa wiernych, bez silnie rozbudowanej struktury
organizacyjnej, do ktérej wierni przystepuja swiadomie. Pojecie ,kosciota”
od lat zwigzane jest z tradycjg chrzescijaniskg, i uzycie tego terminu wobec
innych grup wyznaniowych nazwanych przez Wacha ,formacjami kosciel-
nymi” budzi ogromy sprzeciw duzej czesci teologow?*.

Dla dalszych rozwazan istotne staje sie rowniez wyjasnienie poje¢ zjawiska
sekularyzacji i desekularyzacji. Sekularyzacja wedtug Anthony’ego Giddensa
jest to proces, w wyniku ktorego religia traci swoj wptyw na rézne dziedziny
zycia spotecznego. Przejawia sie ona w trzech wymiarach: zmniejszeniu sie
liczby cztonkéw Kosciota, zmniejszeniu sie wplywu organizacji religijnych na
zycie spoteczne oraz zmniejszaniu sie istotnosci przekonan i wierzen religij-
nych?®. Desekularyzacja catkowicie zmienia miejsce religii we wspolczesnym
$wiecie. Zjawiska te bardziej szczegétowo i doktadnie zostang omdéwione
w dalszej czesci pracy.

2. 0d wczesnej do p6znej nowoczesnosci.
Kontekst spoteczno-kulturowy

Wspétczesne czasy naznaczajg spoteczenistwa pewna introwersja. Taka
zmiana sprzyja powstawaniu nowych grup religijnych czy parareligijnych?®.
Pojawienie sie takich nowych ruchéw wywotato wiele konsekwencji spo-
tecznych. Do lat siedemdziesigtych XX w. takie zmiany dotyczyly gtéwnie
Kosciota, jednak z nadejsciem drugiej fali tego zjawiska jego zasieg zmian
rozszerzyt sie na spoteczenstwo?’.

Spoleczenstwo tradycyjne charakteryzowato sie homogenicznos$cig
zarowno pod wzgledem $wiatopogladowym, jak i wyznaniowym, a religia
odgrywata bardzo istotng role w codziennym zyciu jednostki jak i cate-
go spoteczenstwa. Spoleczenstwo nowoczesne to twér zréznicowany pod
kazdym wzgledem. Coraz bardziej utrwala i poglebia sie pluralizm spo-
teczno-kulturowy, w ktérym to spoleczenstwa stajg sie spoleczenstwem

24 M. Libiszowska-Z6éttkowska, Nowe ruchy religijne w zwierciadle socjologii, Lublin
2001, s. 59-63.

% J. Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja w nowoczesnym swiecie, Krakéw 2006,
s. 28.

26 T. Bak, Typologia wspdlczesnych subkultur mtodziezowych, w: Spoteczeristwo polskie
w procesie zmian, Warszawa 2008, s. 108-109.

27J. Verntee, Sekty, Warszawa 2000, s. 7-10.
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radykalnego wyboru. ,Nowoczesna jednostka” przez cate swoje zycie staje
przed koniecznoscia wyboru. Pluralizacja pogladéw wsréd spoteczenistwa
pociaga za sobg szereg zmian i konsekwencji dotykajacych ludzi, ktérzy moga
a niekiedy muszg wybiera¢ sposrdd roéznych ofert, ktore daje im zycie. Taki
przymus wyboru dotyczy rowniez sfery religii. Obecnie nie wyrasta sie juz
w okreslonej tradycji, ktéra ma swa ugruntowana pozycje, ale przez cate zycie
trzeba wybiera¢ wsréd réznych preferencji. W spoleczenstwie nowoczesnym
jednostka dostaje szeroka game réznych ofert do wyboru, by znalezé co$,
co najbardziej odpowiada jej zyczeniom i potrzebom osobistym, a jakiego
wyboru nie dawato spoteczenstwo tradycyjne?.

Wiele uje¢ nowoczesnosci w swojej genezie pomija kwestie religii, badz
bardzo jg ogranicza. Tymczasem mozliwo$ci spotecznego wyrazu religii
w spoleczenstwie nowoczesnym jest bardzo wiele. J. Casanova twierdzit,
iz jedng z najwazniejszych form obecnosci religii jest jej przejawianie sie
na poziomie spoteczenstwa obywatelskiego, ktére jest charakterystyczne
dla czasow wspoéiczesnych. Niewatpliwie mozna przyjaé, ze religia rowniez
w czasach wspotczesnych jest waznym zasobem kultury i struktury spotecz-
nej, z ktoérej czerpia jednostki i grupy spoteczne. Religia obecnie dostarcza
bodzcéw jak i motywacji do praktycznych zaje¢ codziennych, ale w dalszym
ciagu jest centralnym elementem kodeksu moralnego jednostek i czynnikiem
zmiany spoteczne;j.

Nowoczesnos¢ to wiara w rozum, technike, sprawne panstwo, kreslaca
same pozytywne wizje przysztosci, jednak dosy¢ szybko okazato sie, ze no-
woczesnos$¢ skutkuje dwubiegunowo, zaréwno z korzyscig, jak i szkodliwie.
Najbardziej znana negacja nowoczesnosci zostala dokonana przez Karola
Marksa, ktéry twierdzil, iz niesie ona ze sobg wyobcowanie niemalze we
wszystkich dziedzinach zycia spotecznego. Emil Durkheim nowoczesnos¢
postrzegat jako czas anomii, Ferdynand Tonnies natomiast upatrywat w niej
przyczyny upadku ,wspolnoty”?°.

Nowoczesno$¢ wedtug Anthony’ego Giddensa to kategoria, ktéra odnosi
sie do instytucji i wzoréw zachowan, a jej poczatki siegaja europejskiego
feudalizmu. Nowoczesno$¢ tworzy pewne charakterystyczne formy uspotecz-
nienia, z ktérych najbardziej doniostg jest panstwo narodowe®.  Brzmi to

28 J. Marianski, Pluralizm religijny w nowoczesnym spoleczeristwie, w: Sekty jako wyzwanie
spoteczne i religijne, red. W. Nowak, S. Ropiak, Olsztyn 2005, s. 48-50.

¥ P. Sztompka, Sogjologia zmian spolecznych, Krakéw 2007, s. 82-89.

30 A. Giddens, Nowoczesnos¢ i tozsamosé, Warszawa 2001, s. 22.
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do$¢ banalnie, dopoki nie uswiadomimy sobie, ze «spoteczenstwo» stanowi
podstawowy przedmiot socjologicznego poznania i temu «spoteczenstwu,
przynajmniej w odniesieniu do okresu nowoczesnosci, odpowiada witasnie
panstwo narodowe — chociaz réwnowazno$¢ ta rzadko jest ujawniana na po-
ziomie teorii, pozostajac z reguty zalozeniem ukrytym”!. Nowoczesno$¢ jest
porzadkiem posttradycyjnym, w ktérym przeksztatcenie czasu i przestrzeni
oderwato zycie jednostek od gotowych wzorcéw i ustalonych praktyk. Nowo-
czesno$¢ opiera sie na trzech gtéwnych czynnikach: rozdzieleniu czasu i prze-
strzeni, mechanizmach wykorzeniajacych, w sktad ktérych wchodza $rodki
symboliczne, oraz refleksyjnosci instytucjonalnej, w ktoérej to twierdzenia
czysto naukowe miaty przezwyciezy¢ tradycyjne dogmaty oparte na religii®2.

Analizujac zmiany, jakie przyniosta nowoczesno$é, warto zastanowic sie
nad zjawiskiem ptynnej nowoczesnosci, ktéra to po raz pierwszy zostata zde-
finiowana przez Zygmunta Baumana. Socjolog ten scharakteryzowat ptynna
nowoczesnosc¢ jako przejaw prywatyzacji ambiwalencji, poczucia niepewnosci
przez jednostke, charakteryzujgcy sie fragmentarycznoscig i epizodycznoscia®.
Plynna nowoczesnos¢ jest wedtug Zygmunta Baumana z jednej strony kon-
tynuacja, a z drugiej przeciwno$cig nowoczesnosci. Trafniej jej istote moze
okresli¢ stwierdzenie, iz plynna nowoczesno$¢ to ,nowoczesnos¢ pogodzona
z kleska swojego projektu, pozbawiona ambicji tadotwérczej”*4.

W czasach ptynnej nowoczesno$ci indywidualizacja staje sie koniecz-
noscia, a nie wyborem czlowieka. W $wiecie, w ktérym mozliwy jest wolny
wybér, nikt nie moze jej uniknaé i niemozliwa jest odmowa udziatu w ,,grze
o indywidualno$¢”. Czesto okazuje sie, ze samowystarczalnos$¢ i niezaleznos$é
to jedynie ztudzenie. Natomiast pogtebia sie réznica miedzy indywidualno-
$cia postrzegang jako przeznaczenie a indywidualnoscia jako praktyczna
zdolnos$cig do realizacji wlasnych celéw, ktéra trafniej zobrazuje termin
indywidualizacja. W czasach ptynnej nowoczesno$ci mozna zaobserwowa¢é
powolny rozpad idei obywatelstwa, to co publiczne, zostaje sttumione przez
to co prywatne. Zainteresowanie sprawami publicznymi sprowadza sie do
zainteresowania zyciem prywatnym oséb publicznych.

Trwajace obecnie zmiany kulturowe i spoteczne mozna okresli¢ terminem
»ponowoczesnosci”. W tym okresleniu zawarte sg rézne formy wspotczesnego

31 Tamze, s. 22.
32 Tamze, s. 29.
% Z. Bauman, Plynna nowoczesnos¢, Krakow 2006, s. 15-21.
34 Tamze, s. 19.
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spoteczenistwa: spoteczenstwo konsumpcyjne, spoteczenstwo osiggnieé, ustug,
poznego kapitalizmu, informacji, zabawy czy tez spoleczenstwo indywidu-
alistow®>. Okre$lania te wskazuja na brak kontynuacji wcze$niejszych faz
rozwoju spotecznego, pomimo iz nowe formy zycia spotecznego sg jedynie
konsekwencja i radykalna faza dtugo juz trwajacego procesu przemian.
,LPonowoczesno$¢” jest wobec tego odrzuceniem logiki nowoczesnosci, jako
logiki dopuszczajacej ludobojstwo. Stad sie bierze w ponowoczesnosci relaty-
wizm, brak zaufania do wielkich narracji chcgcych $wiat urzadzi¢ catkowicie od
nowa, wolno$¢ jako najwyzsza warto$¢, preferowanie rozwigzan czastkowych,
dotyczacych konkretnych, jednostkowych problemoéw, ale tez krétkotermino-
wos$¢ wszystkiego (w tym zwiazkéw miedzyludzkich) — skoro zrezygnowano
ze zbyt dalekiej perspektywy w jakichkolwiek dziataniach. Ponowoczesno$é¢
ma te moralng przewage nad nowoczesnoscia, ze wskutek powyzszych jej
cech jest z natury relatywistyczna, w przeciwienstwie do nowoczesnosci.
Bauman réznice te definiuje jako réznice miedzy moralnoscia a etyka. W jego
ujeciu moralnos$¢ wtasciwa jest ponowoczesnosci, a etyka — nowoczesnos$ci®®.
W ponowoczesnosci zaobserwowaé mozna rowniez zmiany w religijnosci.
Ponowoczesno$¢ modyfikuje tradycje i religie poprzez ograniczenie jej mocy
zbiorowej. Pluralizm i indywidualizm zmuszaja jednostke do wyboru i budo-
wy swojej religijnej tozsamosci. Doprowadza to do tego, ze w rzeczywistosci
spotecznej pojawiaja sie coraz to nowe wzorce wyjasniania i interpretacji zycia.
W ulegajacych cigglym zmianom warunkach postmodernistycznego spoteczen-
stwa religia nie traci swojego znaczenia, ale otrzymuje nowe szanse®’. Zmiany
zmierzajace ku coraz bardziej pluralistycznemu spoteczenstwu nie pozostajg bez
konsekwencji dla zycia religijnego i nie zawsze sprzyjaja religiom i Ko$ciotom,
czesto wywierajac destrukcyjny wptyw na rézne formy zycia religijnego, np.
na religijno$¢ koscielna. Ciggle zmiany spoteczne moga réwniez pozytywnie
wplywacé na religijno$¢ poprzez minimalizacje poczucia niepewnosci i ambi-
walencji. W praktyce stanowia zaréwno zagrozenie dla tradycyjnych form
religijnosci, jak i szanse dla nowych form religijnosci i duchowosci®®.
Obserwujac wspolczesny swiat, nie mozna si¢ oprze¢ wrazeniu, ze sukce-
sywnie zmierza on do catkowitej homogenizacji i uniwersalizmu. Kraje bloku
wschodniego z zapatem kopiujg zachodnie wzorce, gdyz takie produkty czy

% T. Bak, Mtodziez a subkultury w realiach polskiego spoteczeristwa, w: Kultura polska.
Kierunki i dynamika zmian, red. T. Bak, W. Majkowski, Warszawa 2009, s. 71-73.

% http://zygmuntbaumann.pl/index.php/roman-kubicki/test4/ [20.03.2013].

¥ Libiszowska-Z6ttkowska, Marianski, Leksykon socjologii religii, s. 300-303.

% J. Marianski, Religia w spoteczeristwie ponowoczesnym, Warszawa 2010, s. 72-73.
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zachowania daja mieszkancom tych panstw namiastke rozwoju i ,,zachod-
niego” luksusu. Takie kopiowanie coraz bardziej utrwala i unifikuje proces
globalizacji, ktéra jest procesem prowadzacym do coraz wiekszej integracji
i wspdéizaleznos$ci panstw, czego skutkiem moze by¢ w niedalekiej przysztosci
powstanie jednego panstwa i jednego spoleczenstwa.

Istote globalizacji najtatwiej zrozumie¢ zestawiajac ze sobg dwa przyktady:
spoteczenistwo w ujeciu historycznym i wspoéiczesnym. Niegdys spoteczenistwo
bylto zréznicowanym tworem, w obrebie ktérego istnialy zréznicowane, nie-
zalezne jednostki, jak rowniez mnogo$¢ heterogenicznych kultur®®. Obecnie
mozna dostrzec ponadnarodowe bloki polityczne, a $srodki masowego prze-
kazu daza do zupelnego ujednolicenia kultury*.

Globalizacja ma wptyw na codzienne zycie spotecznosci, i zasadniczo
zmienia ona charakter codziennych do$wiadczen. Konieczne staje sie przede-
finiowanie osobistych aspektéw naszego zycia, co w konsekwencji prowadzi
do zasadniczych zmian w sposobie myslenia i zycia w grupie*'. Globalizacja
zmusza jednostki do czynnego formowania wlasnej tozsamosci. Znaczenie
tradycji maleje wraz z zwiekszaniem sie zwigzkéw miedzy lokalnymi spo-
tecznosciami a porzadkiem globalnym. Zycie w ,,globalnej wiosce” zmusza
ludzi do bardziej otwartego i refleksyjnego zycia*. Skutki globalizacji dotycza
niemalze kazdego z aspektow zycia spotecznego. Jest to proces, ktoérego prze-
bieg bardzo trudno kontrolowaé, ze wzgledu na jego otwarto$¢ i istniejace
wewnetrzne sprzecznosci®.

Procesy globalizacyjne istotny wpltyw wywieraja rowniez na religie.
,Perspektywa globalizacji kulturowej sprawia, ze kwestia miejsca religii
wsrdd instytucji wspdiczesnych spoteczenstw i w duchowosci mieszkancow
wspdlczesnego $wiata narzuca nowe pytania, a w zwigzku z tym domaga sie
nowych odpowiedzi™**. Stosunek do wiary w wymiarze globalnym to najcze-
$ciej identyfikacja ze wspolnota wierzgcych. Kryterium globalnych wyznan
nie informuje o wiernosci religii ani o innej waznej wiezi z Kosciotem, ale
jedynie o woli zaliczania sie do danej zbiorowo$ci. Deklaracje zbiorowosci

39 A. Mazur, Obraz sytuacji ekonomicznej Afganistanu a walka o zachowanie dziedzictwa
kulturowego i rozwoju turystyki, ,Turystyka i Zdrowie”, 2009, z. 2, s. 15-17.

“ Sztompka, Socjologia zmian spolecznych, s. 93-93.

4“1 A. Giddens, Socjologia, Warszawa 2004, s. 83-84.

42 A. Mazur, Mozliwosci rogwoju turystyki za pomocq Internetu, ,Turystyka i Zdrowie”,
2009, z. 1, s. 73-74.

4 Giddens, Sogjologia, s. 87.

“ Libiszowska-Z6ttkowska, Marianski, Leksykon socjologii religii, s. 127.
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nie zawsze oddajg rzeczywista sytuacje, gdyz w zbiorowosciach ludzi de-
klarujgcych sie jako wierzacy znajduja sie osoby o intensywnej wierze, jak
i przecietni, ktérych z Ko$ciolem nie taczy osobista i bezposrednia wiez*.
Globalizacja przyniosta nowe szanse rozwoju zaréwno dla wielkich
tradycyjnych religii, jak i dla nowych ruchéow religijnych, gdyz oderwata
je od okreslonych terytoriow. Wedtug Ulricha Becka moze to prowadzi¢ do
wymieszania sie religii, a w konsekwencji do wielu konfliktéw*. Globalizacja
sprzyja odrodzeniu religijnemu i ozywieniu ruchéw odnowy religijnej, ktérych
wyznawcy daza do przywrocenia swojej wierze pierwotnej rangi i funda-
mentalnej prawdy, i ktéra to pojawia sie we wszystkich religiach swiata®.
Procesy, ktore wnosi globalizacja na ptaszczyznie informacji i kultury,
przyczyniaja sie do zacierania barier miedzy jednostkami czy nawet naroda-
mi, dzieki czemu mozliwa jest wzajemna wymiana do$wiadczen i bardziej
sprzyjajace warunki do zapoznania sie z najnowszymi informacjami w réznych
dziedzinach. Globalizacja przynosi rowniez skutki negatywne, m.in. podziat
na dwa $wiaty: McSwiat i $wiat Dzihadu; takich obserwacji i wnioskéw
dokonat Benjamin Barber. Mimo wielu negatywnych skutkéw*® globalizacja
niesie réwniez pozytywne zmiany w aspekcie spolecznym, m.in. wydtuzenie
zycia ludzi o 16 lat, spadek liczby analfabetéw, jak réwniez zwiekszajaca sie
liczba panstw demokratycznych*®. ,Globalizacja wpisujaca sie w syndrom
poZznej nowoczesnosci, nie tylko wzmacnia, ale i zwielokrotnia efekty mo-
dernizacyjne, pozbawiajac je charakterystycznej linearnosci”.

3. Sekularyzacja i desekularyzacja

Stownikowa teoria sekularyzacji okresla ja jako proces przejmowania
przez wtadze $wiecka majatkéw, przywilejow i urzedéw, bedacych wezeéniej
pod kontrolg wtadz koscielnych, lub jako proces wyodrebniania sie obszaréw
kultury i r6znych sfer zycia spotecznego spod wptywdéw i dominacji instytucji,
wartosci i symboli religijnych®!. Sekularyzacja jako proces spoteczno-kulturowy

4 Tamze, s. 129.

4 Marianski, Religia w spoleczeristwie ponowoczesnym, s. 167.

47J. Scholte, Globalizacja. Krytyczne wprowadzenie, Sosnowiec 2006, s. 293-294;
I. Stolarczyk, Dylematy globalizacji, Tarnéw 2003.

* A. Mazur, Przestepstwa w turystyce i rekreacji, ,Jurystyka i Zdrowie”, 2010, z. 3, s. 11-12.

¥ FE Mayor, Prgyszlos¢ swiata, Warszawa 2001, s. 39.

% Libiszowska-Z6ttkowska, Marianski, Leksykon socjologii religii, s. 130.

1 Olechnicki, Zatecki, Stownik socjologiczny, s. 186.
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dokonuje sie na wielu ptaszczyznach: instytucji, organizacji spotecznych czy
wreszcie na ptaszczyznie ludzkiej swiadomosci. Stala sie swoistym znakiem
czasOow wspolczesnych®.

José Casanova wyrdznia trzy znaczenia terminu sekularyzacja. Postrzega
ja m.in. jako upadek wierzen religijnych w spoteczenstwa nowoczesnych.
W innym aspekcie sekularyzacja ujmowana jest jako prywatyzacja religii,
a w jeszcze innym jako dyferencjacja sfer $wieckich®s.

Sekularyzacja to bardzo zlozony proces, ktéry bardzo trudno zbada¢
i zmierzy¢. Mozna jg postrzegac i bada¢ w wielu wymiarach. Jeden z aspek-
tow sekularyzacji dotyczy liczebnosci cztonkéw organizacji religijnych,
ktéry dosy¢ tatwo zmierzy¢ i wysnué obiektywne wnioski, gdyz wyniki
badan daja jasne statystyczne dane. Drugi wymiar sekularyzacji ocenia,
jakie znaczenie KoScioty i organizacje religijne maja obecnie, porownujac
je z miejscem KosSciota w wczesniejszych etapach rozwoju spoteczenstw.
Ostatni wymiar Iaczy sie z sfera przekonan i warto$ci wyznawanych przez
spoleczenstwo, ktéry jednym slowem mozna okreéli¢ jako ,religijnos¢”.
Teoria sekularyzacji jeszcze niedawno postrzegana byta jako jedna z naj-
bardziej ugruntowanych teorii**.

Charles Taylor sekularyzacje upatruje jako proces przejscia od spoteczen-
stwa, w ktérym wiara w Boga jest konieczna, do czaséw, gdy wiara jest tylko
jedna z drég wyboru. Nowoczesno$¢ stworzyta mozliwo$é wyboru zycia bez
Boga, i coraz wiecej ludzi od Niego odchodzi niz powraca. Antohny Giddens
sekularyzacje postrzega jako proces, na skutek ktérego religia traci swéj wptyw
na rézne dziedziny zycia spotecznego. Kaufmann dostrzega w sekularyzacji
wiele roznych tresci: m.in. zeSwiecczenie religii, czyli postepujace ostabienie
znaczenia Kosciola w codziennym zyciu. Innymi przejawami sekularyzacji
s3: usuwanie koscielnych autorytetéow z zycia swieckiego, demitologizacja
wiary jak réwniez dechrystianizacja wspotczesnych spoteczenstw®. Jednag
z bardziej znanych teorii jest klasyczna teoria sekularyzacji Petera Bergera,
ktéry okreslit ja jako proces wyzwolenia spoleczenstwa spod dominacji
symboli i kultury Kosciota. Jest to zjawisko, ktére wystepuje dosy¢ nierdw-
nomiernie, a jedynym wyjatkiem jest niemalze w catosci zsekularyzowana

52 T. Bak, Mlddez v kontexte novej ndbozensko-mordlnej skutocnosti, w: Nové ndboZenské
hnutia, sekty a alternativna spiritualita v kontexte postmoderny, red. K. Kardis, M. Kardis, Pre-
Sov 2010, s. 159-160.

%3 Marianski, Religia w spoleczeristwie ponowoczesnym, s. 97.

* Giddens, Socjologia, s. 569-570.

% Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja, s. 27-30.
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Europa, okre$lona przez niego jako poddana procesowi ,,eurosekularyzmu’>,
Hannah Arendt sekularyzacje definiuje jako rozdzielenie religii i polityki,
R. Mehl jako podwazenie publicznego znaczenia religii i zanik spotecznych
autorytetow religijnych, z kolei Talcott Parsons ujmuje ja jako przesuniecie
religii do sektora prywatnego ludzkiego zycia®’. Benedykt XVI sekularyzacje
postrzega jako proces ostabiajacy cztowieka, ktory utrudnia mu dazenie do
naturalnej prawdy. Wspétczesny cztowiek hotduje indywidualizmowi i samo-
wystarczalno$ci w dazeniu do zrozumienia i wyjasnienia $wiata.

Caty czas zywe sa dyskusje nad teza o sekularyzacji. Socjologowie zyja-
cy w XIX w. przewidzieli proces zmniejszania sie znaczenia religii niemalze
w kazdym z wymiaréw.

Religia chrzescijanska, ktora tak wiele wniosta do kultury europejskiej,
powoli traci swoje znaczenie. Najbardziej widocznym wyznacznikiem tego
procesu jest zmniejszenie liczby oséb uczestniczacych w mszach swietych
w niedziele i $wieta, i wzrost liczby oséb nie przynalezacych do zadnego
z Kosciotéw*s.

Przyktadéw eliminacji sacrum z zycia codziennego jest bardzo wiele,
jednym z nich cho¢ dosy¢ prozaicznym jest zaprzestanie czynienia zna-
ku krzyza na chlebie przed przystapieniem do positku. Niepokojace jest
rowniez karykaturalne przedstawianie sfery religii przez jej przeciwnikéw.
Negujacy religie dostrzegaja w niej jedynie system arbitralnych wierzen,
ktore w zderzeniu z nauka muszg zosta¢ odrzucone®. Modernizacja r6znych
dziedzin zycia spotecznego doprowadzita do stanu, gdzie wiele z nich nie
potrzebuje juz wyttumaczenia i usprawiedliwienie swoich wartosci. Polityka,
gospodarka i wiele innych dziedzin staty sie niezalezne od religii. Nabyty
swoje wtasne systemy regulacji dziatan, nie powigzane juz z moralnoscia
religijng. Interpretacja réznych probleméw przez pryzmat religii znacznie
stracita na znaczeniu badz zostata catkowicie odrzucona®. W nowoczesnym
spoteczenstwie sfera profanum zajeta miejsce sacrum. Ludzie popierajacy

6P Berger, Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii, Krakéw 2005,
s. 209-215.

57 Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja, s. 29.

8 Dwie dekady przemian religijnosci w Polsce, ,,Komunikat z badan CBOS”, wrzesien 2009
(oprac. R. Boguszewski).

% J. Krolikowski, Dictum Acerbum — dzisiejsi wrogowie sacrum, http://www.tarnow-
skieinfo.pl/news/2650,ks-janusz-krolikowski-dictum-acerbum-dzisiejsi-wrogowie-sacrum.
html [21.03.2013].

%0 Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja, s. 30.
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zycie w pelni sekularyzowane postrzegaja siebie jako aktoréw, odrzucajac
w pelni transcendencje, czyli nie uznajac innych form zycia poza ludzkim,
uksztattowanym historycznie. Cztowiek stwarza sam siebie, tylko w zupetnie
zsekularyzowanym $wiecie®!. Bledem teorii sekularyzacyjnych jest pominiecie
faktu, iz w czasach spoleczenistwa nowoczesnego religie moga ewoluowacé
i podlega¢ ciaggtym przemianom. Zmiany te mogg wpisywac sie w obszar od
ateizmu do religijnosci®?.

Obecnie teoria sekularyzacji przezywa dosy¢ znaczacy kryzys. Coraz
czesciej w opisie przemian religijnosci socjologowie uzywaja takich termi-
now jak desekularyzacja, deprywatyzcja czy powrdt sacrum. Juz w latach
dziewiecédziesiatych ubiegtego wieku Peter Berger podwazyt teorie, jakoby
wspotczesny $wiat byt zsekularyzowany. Obserwujac coraz bardziej przy-
bierajace na sile ruchy religijne, zamiast uogdlniania zaproponowat ,,zniu-
ansowane badanie przypadku za przypadkiem”¢®. Dzi$ desekularyzacja jest
réwnie waznym zjawiskiem co sekularyzacja. Religia coraz cze$ciej powraca
do debaty publicznej, co wiaze sie z utrata znaczenia i ograniczonymi juz
mozliwosciami liberalnego humanizmu®4.

Religia ponownie najbardziej zyskuje na znaczeniu w krajach pokomu-
nistycznych, a wiec tam gdzie zeswiecczenie spoteczenstwa i wszechobecny
ateizm staty sie juz faktem spotecznym. Zjawisko to jest dwuwymiarowe.
Z jednej strony znacznie wzrosta liczba nowych ruchéw religijnych i odsetek
0s6b przynalezacych do takich zgromadzen, z drugiej natomiast nie wigze
sie to z manifestowaniem zaangazowania religijnego czy deklarowaniem
przynaleznosci do religii tradycyjnych. Obecnie zaobserwowa¢ mozna powrot
religii na obszary, z ktérych w obliczu sekularyzacji zostata usunieta, jak na
przyktad z sfery zycia publicznego. Wielu socjologéw, w tym Karl Gabriel
zaczyna méwic¢ o wzmacnianiu sie pozycji religii w spoteczenstwie. Christoph
Lienkamp nazywa to epokowym przetomem religii, a José Casanova traktuje
to zjawisko jako deprywatyzacje religii®.

José Casanova podkresla role religii w spoteczenstwie obywatelskim.
Wedtug tej teorii religia moze by¢ istotnym argumentem w waznych debatach,

61 M. Eliade, Sacrum a profanum. O istocie sfery religijnej, Warszawa 2008, s. 218-233.

62 Marianski, Religia w spoleczeristwie ponowoczesnym, s. 131.

6 Tamze, s. 112-113.

%4 T. Eagleton, Kultura i barbarzyristwo. Czy powrdt religii pomoze sie broni¢ przed
terrorystami?, ,Dziennik”, 2009, nr 108, s. 13-14, za: Marianski, Religia w spoleczeristwie
ponowoczesnym, s. 119.

¢ Marianski, Religia w spoteczeristwie ponowoczesnym, s. 119-121.
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zwlaszcza jezeli chodzi o kwestie ludzkiej egzystencji. Rola religii w budo-
wie spoteczenstwa obywatelskiego jest podkreslana przez wielu socjologéw.
Koscioly moga w sposéb posredni badz nawet bezposredni wywiera¢ wptyw
na jego ksztaltowanie. Procesy przemian sprzyjaja wszelakim przemianom
religijnosci.

Wrtadystaw Piwowarski uwaza, ze sacrum nie zanika, a jedynie zmienia
swoje miejsce w spoteczenstwie. Nie jest ono powigzane jedynie z instytucja
religijng, ale réwniez z ruchami czy wspélnotami religijnymi. Zdolno$¢ przezy-
wania emocji w sferze sacrum réwniez nie zanika, a wrecz powraca silniejsza.
Uogdlniajac, w spoleczenistwach zurbanizowanych nie wystepuje zjawisko
zanikania religijnosci, ale jedynie zmian w dziedzinie religijno-ko$cielne;j®®.

Podsumowujac nalezy zauwazy¢, ze obserwacja przemian religii we
wspotczesnym $wiecie pozwala na dostrzezenie i wyodrebnienie dwoch
kierunkow, w ktérych przemiany te podazaja, a mianowicie sekularyzacje
i desekularyzacje. Sekularyzacje mozemy podzieli¢ na marginalizacje reli-
gii w spoleczenstwie i transformacje jej roli. Desekularyzacja ujawnia sie
w kontrtradykcji do nowoczesnosci, i oznacza powrdt dawnych tradycji i re-
ligii. Oba zjawiska w chwili obecnej funkcjonuja na jednej ptaszczyznie, a ich
przewaga zalezy od badanego w danej chwili spoteczefistwa®. Benedykt XVI
rowniez dostrzegat wystepowanie tych dwdéch zjawisk jednoczes$nie, méwiac
iz ,nie potrzebujemy Boga, wszystko mozemy zrobi¢ sami”, a jednoczes$nie
,Chrystus jest obecny w sercu istoty ludzkiej i nie moze z niego zniknac¢”®.
Bardzo trudne staje sie jasne okreslenie, ktéry z trendéw przemian religii
bedzie sie rozwijat sie z wieksza intensywnos$cia. Caty czas zaobserwowac
mozna proces, w ktérym ludzie tworza znaczacy dla siebie $wiat wartosci,
ktory w zaleznosci o spoleczenstw wpisuje sie w teorie sekularyzacji, badz
zmierza bardziej w kierunku proceséw desekularyzacyjnych.

% Tenze, Sekularyzacja i desekularyzacja, s. 19.

7 L. Kutyto, Teorie socjologiczne a religia. Miedzy sekularyzacjq a desekularyzacjq, £.6dz
2012, s. 56.

% Benedykt XVI, Konferencja prasowa w samolocie lecqcym do Australii, 13 VII 2008,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/sdm2008_konf 12072008.
html [22.10.2020].

% Tamze.
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SPOYECZENSTWO INFORMACYJNE
A GLOBALNA KULTURA POZNEJ NOWOCZESNOSCI

Komunikowanie jako proces wymiany znakéw symbolicznych jest fun-
damentem zycia spolecznego, a co za tym idzie — kluczowym elementem
spoteczenstwa informacyjnego. Od jego rozwoju, skomplikowania i sprawnosci
zalezy ksztattowanie sie osobowosci cztowieka, warunkéw jego zbiorowego
funkcjonowania w spoteczenstwie, kultury, nauki, gospodarki. Od poczatkow
ludzko$ci az do czaséw najnowszych, cztowiek byt ograniczony do komuniko-
wania bezposredniego: twarza w twarz. Chociaz takie naturalne komunikowa-
nie to doskonata forma komunikowania — do dzisiaj podstawowa i najbardziej
ludzka — nie wystarcza jednak dla wiekszych ludzkich zbiorowo$ci. Przeciez
ludzie wykonujac rézne czynnosci nie moga stale przebywac w zasiegu swego
wzroku i stuchu. Aby grupa istniata i dziatata wspélnie, musza funkcjonowacé
sposoby zwolywania si¢, powiadamiania o najwazniejszych wydarzeniach,
przekazywania informacji na wiekszg odlegtos$é. Pozwolito to na wytworze-
nie specyficznych form komunikowania na wieksza skale i odlegtos¢ oraz
dostepu do informacji, tj. telefonii komérkowej oraz Internetu. Dzieki temu
odleglo$¢ ma coraz mniejsze znaczenie w przekazywaniu informacji, wiedzy
oraz porozumiewaniu sie. Obecnie to wlasnie informacja jest najcenniejszym
dobrem ludzkosci, stad pochodzi nazwa ,,spoteczenstwo informacyjne”, lecz
wiele jest definicji tego jeszcze Swiezego terminu.

1. Spoteczenstwo informacyjne. Szanse, zagrozenia, wyzwania

Termin ,,spoteczenistwo informacyjne” (jahoka shakai) wywodzi sie z Ja-
ponii. Pierwszy uzyt go socjolog — Tadao Umesao w 1963 r., spopularyzowat
go jednak japonski naukowiec-futurolog — Kenichi Koyame. Kategoria ta
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wykorzystana zostata przez Yuji Masuda do opisu transformacji spoteczen-

stwa japonskiego opartego na sektorze informacji i telekomunikacji. Termin

ten bardzo szybko spopularyzowat sie na terenie Stanéw Zjednoczonych'.

Jerzy S. Nowak w swoim artykule o spoteczenstwie informacyjnym
przytacza kilka definicji:

1) spoteczenistwo charakteryzujace sie przygotowaniem i zdolnoscia do
uzytkowania systeméw informatycznych, skomputeryzowane i wykorzy-
stujace ustugi telekomunikacji do przesytania i zdalnego przetwarzania
informacji;

2) formacja spoteczno-gospodarcza, w ktérej dominujaca role odgrywaja
produktywne wykorzystanie informacji oraz intensywna produkcja
wiedzy?;

3) spoteczenstwo charakteryzujace sie przygotowaniem i zdolnoscig do
uzytkowania systeméw informatycznych, skomputeryzowane i wykorzy-
stujace ustugi telekomunikacji do przesytania i zdalnego przetwarzania
informacji;

4) spoteczenistwo posiadajace rozwiniete $rodki przetwarzania informacji
oraz komunikowania, ktére sg podstawa tworzenia dochodu narodowego
i dostarczaja zroédia utrzymania wiekszosci spoteczenstwa®.
Niezaprzeczalnym faktem jest, iz nastepuje przeksztatcanie sie spoteczen-

stwa przemystowego wieku XX w spoteczenstwo informacyjne wieku XXI.
Wiaze sie to z szeregiem proceséw o charakterze gospodarczym, technicz-
nym, przemystowym, spotecznym, ekologicznym itd. Proces formowania sie
cywilizacji informacyjnej postepuje nieuchronnie w skali globalnej. Aktualne
tendencje $wiatowej gospodarki wskazuja, ze warunkiem rozwoju gospodar-
czego jest powszechny dostep do informacji. Zachodzace na naszych oczach
zmiany nazwaé¢ mozna rewolucjg informacyjna.

Rozwdj spoleczenstwa informacyjnego oraz postepowanie rewolucji
informacyjnej niosg ze soba wiele szans i aspektéw pozytywnych w wielu
dziedzinach zycia.

Spoleczenistwo informacyjne stwarza wiele perspektyw dla rozwoju
gospodarki, a zatem sposobow produkcji oraz handlu. Charakteryzowadé

! R. Kluszczynski, Spoleczeristwo informacyjne. Cyberkultura. Sztuka multimediow,
Krakéw 2002, s. 21.

2J.S. Nowak, Spoteczeristwo informacyjne — geneza i definicje, w: G. Blizniuk, J.S. No-
wak, Spoteczeristwo informacyjne 2005, Katowice 2005, s. 25-48.

3T Goban-Klas, P Sienkiewicz, Spoleczeristwo informacyjne: Szanse, zagrozenia,
wyzwania, Krakéw 1999, s. 42.
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sie to moze rozwojem systeméw komputerowej integracji zarzadzania
i wytwarzania, wspomagania przygotowania produkcji, powstaniem ela-
stycznych systeméw wytwarzania. T. Goban-Klas i P. Sienkiewicz do szans
zaliczajg m.in. intelektualizacje oraz oszczednos$¢ pracy, wzrost wydajnosci
urzadzen i maszyn, skrécenie cykli produkcyjnych, zwiekszenie jakosci
warunkéw pracy, wzrost jako$ci wyrobéw i ustug oraz poprawe gospoda-
rowania $srodkami technicznymi i materiatowymi. Ponadto rozwéj technik
teleinformatycznych wplyngé moze pozytywnie na wzrost skutecznosci
decyzji, efektywnosci koordynacji dziatan personelu administracyjnego
oraz zarzadzania strategicznego, a takze postepowanie profesjonalizacji
kadr kierowniczych*.

Nastepuja réwniez zmiany na plaszczyznie pracy biurowo-intelektualnej
oraz sposobéw jej wykonywania. Dynamiczny rozw6j zastosowan technologii
informacyjnych spowodowat gruntowne zmiany w miejscu wykonywania owej
pracy. Rozwija sie systematycznie sektor ustug informacyjnych. Zmienia sie
stosunek czasu pracy do czasu wolnego.

Roénie znaczenie wiedzy oraz pracy zdalnej, co przektada sie na zdalne
formy pracy biurowej czyli wykonywanie pracy w biurze (lub domu) odlegtym
od biura firmowego, przy wykorzystaniu telekomunikacji komputerowej,
eliminujacej fizyczny dystans miedzy biurami®.

Rozwiniecie form przeptywu informacji powoduje takze znaczacy rozwoj
pewnych sektoréw pracy zawodowej, np. marketing, dziatalnos$¢ edytorsko-
-redakcyjna, ksiegowo$¢, konsulting, tworzenie baz danych, pewne formy
zarzadzania, czyli krotko méwiac wszelkie formy przetwarzania informacji.
Rosnie liczba ludzi, maszyn i organizacji, ktére majg dostep do sieci globalnej
i moga praktycznie natychmiast wymienia¢ informacje, moga tez pracowac
zespotowo nad wspdlnymi projektami mimo oddalenia geograficznego po-
szczegblnych oséb, zasobow informacyjnych. Moze to jednak powodowa¢é
masowq utrate miejsc pracy (lepsza organizacja, dostarczanie towaréw bez
posrednictwa bezposrednio od producenta do odbiorcy).

Jednoczesnie postepujaca internacjonalizacja i globalizacja proceséw
gospodarczych powoduje rosngca konkurencje miedzy wewnetrznym i ze-
wnetrznym rynkiem pracy, zmuszajac rynek wewnetrzny do wykazywania
wiekszej zdolnosci do adaptacji, przyjmowania innowacji i podnoszenia
wydajnosci w celu odparcia konkurencji zewnetrznej. Z drugiej za$ strony

4 Tamze.
®*Goban-Klas, Sienkiewicz, Spoleczeristwo informacyjne, s. 81.
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ilo$¢ réznorodnych sygnatéw jest tak duza, ze wymagane jest posiadanie
umiejetnosci dokonywania wyboru w warunkach nadmiaru informacji®.

Globalizacja proceséw gospodarczych doprowadzita do pojawienia sie
$wiatowej sieci ponadnarodowych korporacji. Ich dziatalnos¢ tagodzi nieréw-
no$ci w rozwoju poszczegdlnych panstw i regiondw, jak réwniez te nieréwnosci
pogtebia przez eksploatacje zasobéw i ludzi, przez lokowanie szkodliwej dla
$rodowiska naturalnego produkcji, drenaz mézgéw, a nawet powodowanie
problemoéw spoteczno-politycznych w wyniku np. gwattownych migracji.

Rozwdj spoteczenstwa informacyjnego powoduje caly czas postepujaca
zmiane w formach prowadzenia dziatalnosci produkcyjnej i handlowej. Pro-
dukcja masowa i seryjna zastepowana jest w wielu przypadkach produkcja
zindywidualizowang, przy czym wystepuje zjawisko unifikacji produktéw.
Ustugi i produkty stajg sie coraz bardziej atrakcyjne.

Spoteczenstwo informacyjne tworzy nowe formy demokracji dzieki
zwiekszonemu dostepowi obywateli do informacji, zwielokrotnionym moz-
liwo$ciom wyrazania i badania opinii publicznej oraz tatwos$ci organizo-
wania sie i uczestnictwa jednostek i grup w spotecznym obiegu informacji.
Pojawia sie tu jednak niebezpieczenstwo przejmowania przez administracje
panstwowa danych, ktére moga by¢ bardzo tatwo uzyte instrumentalnie na
rzecz, a takze przeciw interesom obywateli. Pozostawiamy bowiem coraz
wiecej niekontrolowanych sladow wtasnej aktywno$ci, np. poprzez rejestr
telefondw, rejestr ptatnosci z wykorzystaniem kart ptatniczych, uzywanie
r6znego rodzaju kart lokalnych (benzyna, karty rabatowe itd.), nie zdajac
sobie sprawy, ze wszystkie te dane sg rejestrowane, przechowywane i moga
by¢ wykorzystane przeciwko nam.

Stale rosnacy poziom rozpowszechnienia Internetu oraz telefonii komér-
kowej daje szanse pracowania na odlegtos$¢ réwniez osobom niepelnospraw-
nym, zapobiegajac rzecz jasna wycofaniu tych oséb ze spoteczenstwa. Wiaze
sie to rowniez z rozwojem nowych form edukacji, mianowicie zdobywaniem
wiedzy i wyksztalcenia na odlegtos¢. Jest to korzystne zaréwno dla uczelni,
ktére moga pozyska¢ wieksza liczbe studentéw, jak i dla samych studentéw,
ktérzy z réznych przyczyn nie sa w stanie stawi¢ sie osobiscie na zajeciach,
a takze dla wspomnianych wcze$niej oséb niepetnosprawnych. Ponadto
spoteczenstwo informacyjne nie moze powsta¢ bez rozwinietej, nowoczesnej

¢W. Januszko, Czy podqzanie wspdtczesnych spoleczeristw w strone struktur sieciowych
stwarza szanse czy zagrozenia?, w: Od informacji naukowej do technologii spoteczeristwa in-
formacyjnego, red. B. Sosiniska-Kalata, M. Przastek-Samokowa, Warszawa 2005, s. 107-113.
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os$wiaty (zapewniajacej m.in. powszechng edukacje informatyczna), systemu
ksztatcenia ustawicznego, rozwinietych badan naukowych oraz prac badaw-
czo-rozwojowych. Warunkiem jego rozwoju jest inwestowanie w wysoce
wykwalifikowanych pracownikéw, potrafigcych postugiwaé sie technikami
informacyjno-komunikacyjnymi i stale podnoszacych swoje kwalifikacje,
zdolnych takze nabywa¢ umiejetnosci w nowych dziedzinach. Brak takiej
kadry oraz systemu jej doszkalania i przekwalifikowania tworzy zagroze-
nie marginalizowania znacznej czesci spoteczenstwa, wzrostu bezrobocia,
niezdolnos$ci wielu ludzi do korzystania w pracy i w domu z podstawowych
technik informacyjno-komunikacyjnych. Praktyczne upowszechnienie szkol-
nictwa wyzszego dochodzi w najbardziej rozwinietych krajach §wiata do 50%
0s6b w wieku studenckim. Przeksztatcenie edukacji masowej w edukacje
nadzorowana lokalnie, dostosowang do lokalnych rynkéw pracy, przy czym
znaczace staja sie rzeczywiste umiejetnosci i gotowos¢ do statego podnosze-
nia kwalifikacji, staje sie warunkiem rozwoju, gdyz zdobyta wiedza staje sie
szybko nieaktualna.

Spoleczenstwo staje sie spoteczenstwem informacyjnym, gdy sita ro-
bocza sktada sie w wiekszo$ci z pracownikéw informacyjnych, a wiekszos¢
dochodu narodowego brutto powstaje w obrebie szeroko rozumianego sek-
tora informacyjnego. W oczywisty sposob ta ewolucja powoduje zasadnicze
zmiany w obszarze zatrudnienia, sprawiajac, ze wiele zawodow czy nawet
branz przestaje istnie¢, a zatrudnieni w nich pracownicy musza w szybkim
czasie posig$¢ nowe umiejetnosci. Istniejagcym zagrozeniem jest to, ze wielu
z nich, pracujac latami na tym samym stanowisku nie jest w stanie sprostaé
nowym wyzwaniom, powiekszajac grono bezrobotnych. Dzieje sie to w kra-
jach bedacych w okresie transformacji (kraje postkomunistyczne i rozwijajace
sie), dodatkowo utrudniajgc ich rozwdj. Stwarza to zagrozenie zatamania
proces6w demokratyzacji i pojawienie sie tendencji populistycznych lub
nacjonalistycznych’.

Obecnie najwiekszym zZrédlem bogactwa staje sie wiedza oraz zasoby
informacyjne, nie za$ jak jeszcze do niedawna zasoby ludzkie, naturalne
czy terytorialne. Wyraznie wigze sie to z mozliwoscig sporéw i konfliktow
spowodowanych dostepem do wiedzy i informacji, a takze naruszaniem
wlasnosci intelektualne;j.

Postepujaca integracja pracy i zycia domowego, czasu pracy oraz czasu
odpoczynku i zycia prywatnego zmienia wiezi i relacje spoteczne oraz psy-

7 Tamze.
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chologiczne, a takze modyfikuje ogélny model zycia spolecznego. Wystepuje
dezintegracja tradycyjnych struktur spotecznych, w tym rodziny. Ro$nie
wskaznik rozwodéw, a wiele 0s6b w ogdle nie decyduje sie na matzenistwo.
Wystepuje liberalizacja zachowan w kazdej dziedzinie zycia, wyrazajaca sie
w nieskrepowanych mozliwosciach wyboru poczawszy od miejsca zamiesz-
kania, kierunku studiow, sposobu odzywiania, az do wzoréw zachowan
i wyboréw moralnych.

Technologicznym fundamentem spoteczenstwa informacyjnego jest proces
powigzania telekomunikacji i informatyki z radiem i telewizja, powstawanie
sieci multimedialnych opartych w znacznym stopniu na instalacjach $wia-
ttowodowych o ogromnej przepustowosci oraz przenikanie wynikajacych
z tego technik informacyjno-komunikacyjnych do wszystkich dziedzin zycia.
Media s3 z jednej strony elementem szerszego, zintegrowanego sektora
telekomunikacyjno-informatycznego, a z drugiej — otwartego, $wiatowego
systemu mediéw, cechujacego sie nieskrepowanym przez granice przeptywem
réznorodnych treéci. Stanowia rosnacy dzial gospodarki, miejsce zatrudnienia
rosnacej liczby ludzi, sa uczestnikiem miedzynarodowego obrotu dzietami
audiowizualnymi, zrédtem liczacej sie czesci dochodu narodowego.

Wzrost roli medidw, a zwtaszcza Internetu i telewizji, w Zyciu spotecznym
oraz ich wplyw na ksztattowanie wzorcéw komunikacji spotecznej, przejawia
sie powstaniem i rozwojem tzw. kultury masowej, bedacej zagrozeniem dla
narodowych wartosci kulturowych i intelektualnych. Wystepuje zjawisko uza-
leznienia od mediéw oraz wzorcéw kreowanych przez media. Zalew informacji,
na ktérego odbiér masowi konsumenci sg nieprzygotowani, moze mie¢ wptyw
na ksztattowanie (§wiadomie lub nieswiadomie) nastrojow spotecznych?.

Ponadto wiele innych zagrozen spoleczenistwa informacyjnego dostrzegaja
T. Goban-Klas i P. Sienkiewicz, a sa nimi: pokusa totalitaryzmu informacyj-
nego, poczucie ograniczonej wolnosci i prywatnosci obywateli, podatnosé
na zewnetrzne zakltécenia informacyjne i poczucie bariery technologicznej
miedzy wtadza a spoleczenstwem?.

Wystapi¢ réwniez moze podziat spoleczenstwa na twoércéw réznych
postaci informacji, czyli kreatoréw programéw komputerowych i telekomu-
nikacyjnych, i pozostatych, czyli wykluczonych. W zwigzku z tym rodzi sie
pytanie, czy wiekszo$¢ spoleczenstwa, ktéra przynaleze¢ bedzie do grupy
wykluczonych, bedzie w stanie posig$¢ i sprawowac¢ wtadze w warunkach,

8 Tamze.
?Goban-Klas, Sienkiewicz, Spoleczeristwo informacyjne, s. 141.
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w ktérych mniejszos¢ bedzie decydowata o funkcjonowaniu catego mechani-
zmu informacyjnego. Przejecie wladzy przez taka mniejszos¢ oznaczaé moze
odrzucenie demokracji i dyktature kreatoréw-informokracji'°.

Istnieja réwniez pewne bariery utrudniajace dostep do nowoczesnych
technik stanowiacych podstawe funkcjonowania spoteczenistwa informacyjnego.
Wyrézni¢ mozna trzy gléwne bariery: pierwsza to bariera techniczna, czyli brak
fizycznego dostepu do infrastruktury teleinformatycznej, druga z nich to bariera
ekonomiczna, czyli koszty uzyskania dostepu do nowoczesnych technologii,
ostatnig za$ jest bariera edukacyjna oznaczajgca brak zrozumienia ze strony
ludzi czym sa nowoczesne technologie, jakie mozliwosci oferuja oraz jak z nich
korzysta¢. Grupa najbardziej narazong na wykluczenie sg niewatpliwie ludzie
nie dysponujacy odpowiednimi $rodkami materialnymi, oraz osoby starsze.
Entuzjastami komputeryzacji sa gtéwnie ludzie mtodzi, oni tez najlepiej radza
sobie z opanowaniem coraz bardziej skomplikowanych technicznych umie-
jetnosci niezbednych do pelnego korzystania z dobrodziejstw spoteczenstwa
informacyjnego. Osoby starsze w wiekszo$ci naleza do ,,komputerowych anal-
fabetéw”, co automatycznie skazuje je na spoteczny informacyjny margines!?.

Mimo wielu optymistycznych wizji zwigzanych ze spoteczenstwem in-
formacyjnym, budowanie w Polsce takiego spoteczernistwa napotka¢ moze na
szereg r6znego rodzaju barier, ktére zauwazaja B. Jatowiecki i M. Szczepanski:
— niekorzystny poziom kapitatéw ludzkich i spotecznych, opdznienia

w budowie spoteczenstwo obywatelskiego, zte wskazniki rozwoju

cywilizacyjnego;

— niski poziom produktu krajowego brutto (PKB);

— archaizm techniczno-technologiczny i niski poziom innowacyjnosci,
zwlaszcza w panstwowych sektorach gospodarki;

— przestarzala struktura zatrudnienia (stosunkowo mata w poréwnaniu
do krajow zachodnich rola sektora ustug);

— anachroniczne stosunki wtasnosci (nadal dosy¢ znaczny udziat wlasnos$ci
panstwowej przy jednoczesnym braku spdjnej i czytelnej polityki prywa-
tyzacyjnej, a co za tym idzie, licznych btedach podczas prywatyzacji);

— niekorzystna struktura eksportu (eksportujemy giéwnie artykuty nisko
przetworzone, importujemy natomiast artykuly wysoko przetworzone
takiej jak maszyny, urzadzenia czy elektronike);

10J. Muszynski, Spoteczeristwo informacyjne. Szkice politologiczne, Torun 2006, s. 24.
7. Leski, Z. Wieczorek, Spoleczeristwo wirtualne — czy mamy jakis wybér?, Elblag 2005,
s. 14.
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— marnotrawstwo zasobow i srodkow w sektorze panstwowym, zwlaszcza

w przemysle ciezkim;

— niska wydajno$¢ pracy i brak logicznego zwigzku miedzy wktadem pracy,
kwalifikacjami a ptaca, zwtaszcza w sferze budzetowej;
— nieréwnos$¢ w rozwoju regionalnym?2,

Rozwdj informatyki i telekomunikacji, technologii informacyjnych: kom-
puteréw i sieci teleinformatycznych, wreszcie powstanie i rozwoj spoteczen-
stwa informacyjnego niesie wielkie nadzieje, ktérym towarzysza tez obawy
i zagrozenia. Zmiany, jakie sie dokonujg, moga by¢ doglebnie rozwazane
na wielu ptaszczyznach. Przede wszystkim zauwazamy, ze niektére nowe
media zmieniaja tradycyjne pojecia przestrzeni spolecznej, tworzac tzw. cy-
berprzestrzen, oraz czasu, w istocie likwidujac czas za pomoca mozliwo$ci
komunikowania natychmiastowego.

Poza tym analiza zachodzacych zmian nie moze by¢ jednakowa dla
kazdego spoteczenstwa, gdyz indywidualne cechy kazdego panstwa musza
by¢ brane pod uwage przy badaniu przeksztatcania sie spoteczenstw prze-
mystowych w spoleczenstwa informacyjne.

2. Kultura ciala a media

Dbanie o ciato, che¢ poznania go, upiekszenia, wrecz udoskonalenia jest
réwnie stare jak ludzkos$¢!'®. Dos¢ powszechne zdaje sie by¢ przekonanie, iz
szczegOlne zainteresowanie ciatem, a nawet jego uwielbienie to wytwor ostat-
nich dziesiecioleci, a olbrzymig role w tej kwestii odegraly srodki masowego
przekazu, przedstawiajgce jako wzory do nasladowania giéwnie mtodych,
pieknych, zdrowych oraz sprawnych ludzi. Nigdy wczes$niej, przed pojawie-
niem sie mediéw, zainteresowanie wtasnym cialem nie byto tak powszechne,
a takze mozliwosci wptywania na nie tak obszerne jak obecnie'4.

Wizerunki kobiecego oraz meskiego ciata prezentowane w mediach skazu-
ja odbiorcéw na ciggta kontrole, dyscyplinowanie i ulepszanie wtasnych ciat,
na nieustanne dazenie do przedstawianego ideatu. Niemozno$¢ osiggniecia
danego celu badz mozliwos¢ jedynie chwilowego utrzymania wzglednie

12B. Jatowiecki, M. Szczepanski, Syndrom spéZnionego przybysza. Polska wobec
wyzwari spoleczeristwa informacyjnego, w: Spoleczeristwo informatyczne. Szansa czy zagrozenie,
red. B. Chyrowicz, Lublin 2003, s. 117.

13 Por. B. Laciak, Obyczaje dotyczqce ciala w Polsce okresu transformacji, w: Praktyki
cielesne, red. J.M. Kurczewski, Warszawa 2006, s. 69.

!4 Por. tamze.
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niskiej wagi stawia wiekszo$¢ oséb, zaréwno obojga plci, z gbry na przegra-
nej pozycji i skazuje na poczucie nieadekwatnosci. Spetnienie kreowanych,
medialnych norm, okreslajacych pozadany obecnie wyglad ciata, oznacza
spoteczng, kulturowa zauwazalno$¢ jednostki. Natomiast niedopasowanie
sie, niespelnienie ich, stawia czlonka spoteczenistwa w pozycji nieadekwatnej,
w poczuciu niemocy dostosowania sie do oczekiwanych wymagan, mowi sie
o kulturowej niewidzialnosci danej osoby. W definiujgcych sztuke granicach
pewne okre$lone typy ciata skazane s na niewidzialno$¢. Kobiety o ciatach
nieodpowiadajgcych obowigzujacym normom znalazly sie na zewnatrz
artystycznego pola widzenia. Jezeli traktuje sie sztuke jako prawomocny
wskaznik spotecznej widzialnosci, to fakt pomijania pewnych typéw ciata
bedzie odbijal zyciowe doswiadczenia kobiet w spoleczenstwie, w jakim
dominuje kultura fizycznej perfekcji. Mozna tu jeszcze dopisa¢ dodatkowo
zyciowe do$wiadczenia mezczyzn'®.

O konsekwencjach postrzegania ciata w kulturze konsumpcyjnej zdomi-
nowanej przez obrazy pisat takze Mike Featherstone; Honorata Jakubowska
przywotuje jego twierdzenia. Uwazat, ze ciato czyni odbiorcéw swiadomymi
znaczenia wygladu zewnetrznego oraz odpowiedniej prezentacji siebie i uczy,
w jaki spos6b skupia¢ na nich uwage. A wigze sie to z okocentrycznym
charakterem wspotczesnej kultury, gdzie pierwsze miejsce przypisywane
jest zmystowi wzroku. Z tego wzgledu koncentrujac sie na fizycznosci
danej osoby, na poczatku dostrzega sie jej wyglad, a dopiero nastepnie
inne jej cechy, jakie jest sie w stanie odebra¢ poprzez kolejne zmysty, ta-
kie jak: zapach czy glos danej osoby. Druga konsekwencja, jakg zauwazyt
M. Featherstone, to wprowadzenie elementu poréwnania i konkurencji, gdyz
obrazy medialne przedstawiaja i uswiadamiajg odbiorcom, kim oni obecnie
s3, a kim mogliby by¢. Ludzie nierzadko poréwnuja siebie z postaciami
znanych osobistosci, jakie uwidacznia sie na wielu fotografiach, przy czym
zapominaja, iz wizerunki te sa efektem pracy wielu specjalistow i czesto
nie maja wiele wspoélnego z rzeczywistym odzwierciedleniem niejednego
idola'é. W Stanach Zjednoczonych oraz w wiekszo$ci panstw kultury za-
chodniej okreslenie osoby mianem pieknej oznacza bycie smukiym, gibkim,
wiotkim poréwnywalnie do baletnicy i w podobnej mierze jak ona zdolnym
do poswiecen i wyrzeczen'’.

15 Por. H. Jakubowska, Od-medialne wizerunki ciata. Socjologia ciata, Poznan 2009, s. 41.
16 Por. tamze, s. 42.
7 N. Etcoff, Przetrwajq najpiekniejsi, Warszawa 2000, s. 274.
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Kobiecos$¢ przedstawiana w kulturze masowej w gtéwnej mierze jest
oparta na estetycznym, wyidealizowanym i gléwnie na nienaturalnym cie-
le. Ciato to we wspoétczesnych przekazach kulturowych postrzega sie jako
centrum przyjemnosci seksualnej. Atrakcyjnos$¢ kobiety widzi sie wytacznie
przez pryzmat zgrabnego, wymodelowanego, pobudzajacego zmysly ciata.
W dawnych czasach piekna kobieta byta symbolem ptodnosci oraz zdrowia,
wspoltczesnie zas obserwuje sie odwrdcenie tych rél: od funkeji biologicznej,
reprodukcyjnej istotniejsze stajq sie estetyka, ekscytacja i seksualno$¢s.

Odchudzanie oraz dbanie o smuktg linie sa wspdtczesnie do$¢ powszech-
ne. W wiekszosci czasopism obok artykutow i porad znajduja sie reklamy prze-
réznych zabiegdw kosmetycznych, a takze ziotowych czy farmakologicznych
srodkéw wspomagajacych odchudzanie. Bohaterzy reportazy prasowych to
osoby czesto znane, ktore rozpoczety badz juz pomyslnie ukonczyty kuracje
odchudzajgce i tym samym pozbyly sie nadwagi. Autorzy piszacy reportaze
odnosza sie do nich z uznaniem. W artykutach prasowych uzyskanie szczu-
ptej sylwetki to recepta na piekna aparycje, zwiekszenie wtasnej atrakcyj-
nosci oraz poprawa zdrowia, ale takze podaje sie ja jako przyczyne rados$ci
z zycia, pewnosci siebie i poczucia kontroli nad wlasnymi sprawami, losem.
Felietoni$ci uzywaja sformulowan, ze odchudzanie to trening silnej woli,
ktérego nagrodg jest wymarzona figura. Jednakze podkreslane jest, iz nie
tylko osoby borykajace sie z problemem nadwagi powinny zatroszczy¢ sie
o jej skorygowanie, ale rowniez te szczupte, naklaniane sa do kontrolowania
swej masy ciata oraz wyszukiwania sposobéw na doskonalenie sylwetki'®.

Ciato nowoczesne to przede wszystkim ciato wizualizowane, wielokrot-
nie i natretnie reprodukowany obraz, ogladany w reklamach, filmach, prasie
czy na billboardach. Zatem, zwykto sie méwié nie tyle o wielostronnej oraz
wielowymiarowej obecno$ci ciata we wspétczesnej kulturze, ile o jego nado-
becnosci. Media przyczynily sie do budowania znaczenia cielesno$ci i jej wi-
zerunkdéw. Dla podkreslenia tej funkcji wprowadzono termin zmedializowania
rzeczywisto$ci badZ mowi sie o zmedializowanym spoteczenistwie. Honorata
Jakubowska przywotuje zdanie Marka Krajewskiego, ktéry wyttumaczyt to
W nastepujacy sposoéb: ,elektroniczne techniki komunikacyjne okreslaja,
czym jest rzeczywisto$¢, w jaki sposéb nalezy w niej dziata¢, jak oceniaé
zjawiska w niej wystepujace, w co wierzy¢ i komu ufa¢, [...] spoteczenistwo

18 A. Gromkowska, Kobiecos¢ w kulturze globalnej. Rekonstrukcje i reprezentacje, Po-
znan 2002, s. 103-104.
¥ Por. Laciak, Obyczaje dotyczqce ciala w Polsce okresu transformacji, s. 81-82.
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zmedializowane to réwniez spoteczenstwo, w ktérym kazdy z jego elementow,
zjawisk i wydarzen musi zaistnie¢ najpierw w mass mediach, aby zaistnie¢
w rzeczywistosci, aby mie¢ znaczenie i wywiera¢ wpltyw”%.

Media pelniag dwie istotne funkcje. Pierwsza z nich, wzorcotworcza,
dzieli sie na dwa zadania: dostarczanie wzoréw i ich hierarchizacja. Media
tworza pewnego rodzaju bank wzoréw, przy czym jednocze$nie sugeruja
odbiorcom, po ktéry warto badz wrecz nalezy siegaé, wskazuja na te, ktére
sq najbardziej pozadane i posiadajace najwieksza warto$¢ kulturowa czy
spoteczng. Dostarcza wzordéw, punktéow docelowych, do ktérych powinno
sie dazy¢. Druga funkcja przypisana mediom to przekazywanie umiejetnosci
niezbednych do spetnienia obowiagzujacych norm, podpowiada dajac prak-
tyczne wskazowki, jak dotrze¢ do zamierzonego celu. Gtéwnie w reklamach
telewizyjnych i programach przedstawiane jest, jak cialo powinno wygladac,
a takze prezentuje sie metody oraz narzedzia przydatne do osiagniecia
upragnionego efektu.

Wspobtczesny ideat ciata ludzkiego propagowany przez mass media okresla
sie nastepujacymi cechami: mtodosé, szczuptosé, piekno, atrakcyjnosé seksu-
alna oraz odpowiednio utrzymana forma, czyli wtasciwa kondycja fizyczna.
Ostatnia jest mozliwa do osiaggniecia poprzez polaczenie kilku elementéw:
wytrzymatosci, sily, zgrabnosci, ruchliwosci, zrecznosci, a takze zdolnos$ci do
relaksu. W pewnym stopniu media naktadaja obowiazek urody na wszystkich?!.

Ciato prezentowane w mediach, wykreowane przez nie, jest nienaturalne
i sztuczne, a mimo to uznawane za obowiazujacy ideat obecnej cielesnosci?.
Kobiety starajac sie upodobni¢ do bohaterek z kinowych ekranéw, stawiaja
je sobie za wzér i poprzez zmiany wtasnego wygladu staja sie do nich co-
raz bardziej podobne, wirtualne, sztuczne. Takze idealem wspoiczesnego
piekna stata sie nienaturalna i niemozliwa do osiggniecia figura lalki Bar-
bie. Proporcje jej sylwetki mimo tego, iz nalezg do $wiata fantazji, kreacji
i wyobrazen, funkcjonuja w realnym $wiecie jako cel do osiggniecia, ktérego
préby ucielesnienia mogtyby przynies¢ tragiczne konsekwencje. Nienaturalna
szczuptos¢ Barbie to element ideatu, jaki rozpowszechniaja mass media i tym
samym przyczyniaja sie do epidemii anoreksji, obsesyjnego odchudzania sie
prowadzacego nierzadko do gtodowej $mierci?.

20 Jakubowska, Od-medialne wizerunki ciata, s. 38.
21 Por. tamze, s. 39.

2 Por. tamze, s. 40.

2 Por. tamze, s. 40-41.



40 Rozdziat Il. Spofeczetistwo informacyjne a globalna kultura péZnej nowoczesnosci

Na kanatach telewizyjnych, gdzie emitowane sg relacje z pokazow
mody ujrze¢ mozna modelki o smuktych ramionach, ptaskich brzuchach,
a takze chtopiecych biodrach bez kobiecych zaokraglonych ksztattéw. Mozna
stwierdzi¢, iz nowa gwiazda krélujacg w swiecie mody stato sie ciato i to ono
odgrywa role narzedzia ostentacyjnej konsumpcji**.

Przyktadem wspdtczesnego ciata, ktore jest uznawane za wzdr, jednak
stale podlegajace szeregowi rezimoéw, jest ciato modelki. Musi by¢ ono wyse-
lekcjonowane sposréd grupy mniej doskonatych ciat i spelnia¢ odpowiednie
warunki, takie jak proporcje wagi, wzrostu, obwod pasa, bioder, biustu. Stale
podlegajace pomiarom. Ciata modelek sg przedstawiane jako doskonate, zdro-
we, fotogeniczne, z ktérych tworzy sie obrazy bedace ikonami wspoétczesnej
kultury. Takie obiekty umieszczane sa na wybiegu, nazwanym przez Jolante
Brach-Czaine - oftarzem i stajg sie wéwczas obiektami ubdstwiania®. W strone
top modelek czesto kierowane s3 oskarzenia o przyczynianie sie do wystepowa-
nia zaburzen faknienia i tym samym powaznych zachorowan wsréd mtodych
kobiet prébujacych doréwnac¢ im rozmiarom?®. Modelki mierzace 175 centy-
metréw wzrostu i wazace 50 kilogramow staly sie ideatem kobiecego ciata, ale
jednoczesnie szkodliwym wzorem do nasladowania. Te postawy uksztaitowaty
sposéb prezentowania urody przez $rodki masowego przekazu?’.

W momencie, kiedy kreowany przez media wizerunek tak szczuptej,
nienaturalnej sylwetki uzyskat wysoka pozycje, srodowiska feministyczne
oraz publicystyczne zaczety go potepia¢. Ttumaczyty swe niezadowolenie i za-
ktopotanie faktem, ze wizerunek ten staje sie Zrédtem streséw oraz zagrozen
dla zycia mtodych kobiet. Uwazaja, iz modelki przedstawiajg niewtasciwy
wizerunek kobiety, niedojrzatej, kruchej. Twierdza rowniez, ze wygladaja
jak uzaleznione od narkotykéw, a reklamy je wykorzystujace ocieraja sie
o dzieciecg pornografie?.

Mass media narzucaja odbiorcom wizerunek szczuptej sylwetki, poprzez
$rodki wspomagajace zachowanie smuklego ciata oraz kreowanie atrakcyjnego
wygladu bedacego zrédiem satysfakeji i sukcesu. Media ksztattujg wizerunek
piekna ciata ludzkiego w spos6b przerysowany, nienaturalny, a skutkiem tego
dziatania jest wzrastajgca liczba miodziezy chorej na anoreksje, bulimie czy
depresje.

% Por. Etcoff, Przetrwajq najpigkniejsi, s. 313.

% Por. J. Brach-Czaina, Cialo wspélczesne, ,,Res Publica Nowa”, 2000, nr 11, s. 3.
2 Por. Etcoff, Przetrwajq najpiekniejsi, s. 271.

27 Por. tamze, s. 282-283.

28 Por. tamze, s. 283.
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Wzory zachowan kreowane przez media

Zanim sprobujemy odpowiedzieé¢ na pytanie, jakie wzory zachowan oraz
warto$ci mtodego pokolenia ksztattuje sie w przekazie medialnym, nalezy
zadad sobie pytanie, czym jest przekaz medialny. Wérdd srodkéw masowego
przekazu mozemy wyrdzni¢ m.in. radio, telewizje, prase czy tez Internet.
Wszystkie te drogi charakteryzuja sie sposobem dotarcia, ktére nadawane
jest poprzez jednostki do masowego odbiorcy. Przekaz ten ma bardzo silne
oddziatywanie, ktore przekazuje odbiorcom wzory postaw i zachowan, bardzo
czesto podparte przez ich autorytety. Nie rzadko przekaz ten jest subiektywny
i stronniczy, ukazujacy tylko jeden z wielu mozliwych pogladéw. Coraz szer-
sze oddzialywanie mediéw oraz ich wszechstronna obecno$¢ w codziennym
Zyciu sprawia, ze jest to coraz czestszy temat badan i zainteresowan réznych
dyscyplin naukowych. Badania pokazuja, ze przecietny Polak spedza przed
telewizorem $rednio trzy godziny dwanascie minut dziennie®, jesli chodzi
o Internet jest to dwie godziny dwadzie$cia minut dziennie®*’. Przekaz medialny
jest zatem coraz czesciej obecny w naszym zyciu, a przez to moze ksztattowac
wzory zachowan i warto$ci, szczegdlnie wérod mtodego pokolenia, ktdre jest
dopiero w fazie ksztattowanie owych wzorcéw i wartosci.

Byron Reeves oraz Clifford Nassa przeprowadzili badania na temat reakeji
ludzi na media. Okazuje sie, ze media mogg uaktywnia¢ i utrwala¢ stereoty-
py — np. zwigzane z plcig — sa obecne w naszej przestrzeni osobistej i czesto
nadajemy im osobowo$¢ pasujaca do naszej. Autorzy badan twierdza, ze
$wiat mediéw przenika do naszej rzeczywistosci automatycznie, gdyz mozg
ludzki nie odréznia rzeczywistosci medialnej od tej realnej. Jest to wynikiem
naszej historii i przesztosci, w ktérej to postrzegany przez nas przedmiot byt
rzeczywiscie tym przedmiotem?!.

Bardzo ciekawe badanie, ukazujace jak media moga ksztaltowaé nasze
postawy, zostalo zaprezentowane w ksigzce Mieczystawa Gatuszki. Pod ko-
niec 1999 roku w polskiej telewizji wyemitowano film fabularny pod tytutem
JW koncu czyje to zycie”, w ktérym bohater po wypadku samochodowym
zostaje catkowicie sparalizowany. W filmie pokazane sg retrospekcje jego

2 http://www.banzaj.pl/Polacy-coraz-dluzej-spedzaja-czas-przed-telewizorem-7370.
html [17.04.2012].

30 http://www.wprost.pl/ar/232036/Polacy-spedzaja-w-internecie-140-minut-dziennie/
[17.04.2012].

31 http://www.profesor.pl/publikacja,13319,Artykuly, Wplyw-przekazu-medialnego-na-
zachowanie-mlodziezy [17.04.2012].
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wczesniejszego zycia, pelnego szczescia, sukceséw, radosci itp. Na koniec
filmu bohater prosi o wypisanie ze szpitala, co w przypadku jego stanu jest
réwnoznaczne ze $miercig. Film zatem dotyka problemu $mierci na zyczenie
i zmusza do refleksji. Po filmie zadano widzom pytanie: ,,czy mamy prawo
do $mierci na wlasne zyczenie?”. 2144 widzéw odpowiedziato pozytywnie,
518 - negatywnie. Poréwnujac te wyniki z wynikami opinii publicznej na
temat deklaracji odnosnie do eutanazji, bedziemy mie¢ ponad 30% wiecej
zwolennikéw eutanazji po obejrzeniu filmu®2. To pokazuje, jak silnie media
(tu akurat telewizja) oddzialywaja na postawy i wartosci odbiorcéw.

Jednak nie kazdy z nas jest tak samo podatny na przekaz medialny. Na
te podatnos$¢ majg wplyw takie czynniki posredniczace, jak:
— cechy osobowe odbiorcy;

— postawy odbiorcy wobec mass mediéw;
— oddziatywanie grup odniesienia;

— przezywane interakcje;

—  kultura;

— wychowanie;

— czas®.

Dodatkowo wplyw mass mediéw wedtug Janiny Koblewskiej mozemy
podzieli¢ na bezposredni, kumulatywny i pod$wiadomy. Bezposredni to nasze
reakcje intelektualne i emocjonalne na publikowane tresci (§miech, smutek,
lek). Reakcje te sa nietrwale i pojawiajg sie w trakcie odbioru tresci oraz
w krétkim okresie po ich odbiorze. Wptyw kumulatywny, jak sama nazwa
wskazuje, dziala na zasadzie kumulacji. Kazdy przekaz wywiera jaki$ wptyw,
ktéry kumuluje sie pod wplywem poprzednich przekazéw i w ten sposéb
powoduje w psychice odbiorcy zmiany. Wptyw podswiadomy to przekaz,
ktéry wptywa do naszej psychiki bez naszej wiedzy i ujawnia si¢ dopiero
w ré6znych sytuacjach zyciowych np. podczas zakupéw, dokonywania réznych
decyzji, podczas stresu itp.>*

Wzory zachowan i postaw moga przyjmowac rézne formy Adam Lepa opisat
cztery kierunki zmian ksztattujacych sie pod wptywem przekazu medialnego.
Pierwszym z nich jest kierunek polegajacy na zaniknieciu niektérych z do-
tychczasowych postaw i opinii. Drugim — utworzenie nowych postaw i opinii.

%2 M. Gatluszka, Narodziny i Smierc. Bioetyka kulturowa wobec stanéw granicznych zycia
ludzkiego, £.6dz — Warszawa 2002.

3 Por. E Adamski, Sila, zakres i skutki oddzialywania masowego przekazu, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne”, 25(1978), z. 6, s. 85-103.

3 J. Koblewska, Srodki masowego oddziatywania, Warszawa 1972.
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Kolejny kierunek polega na wzmocnieniu istniejacych juz postaw i opinii.
Ostatni natomiast przewiduje ostabienie istniejacych postaw i opinii®.

POSTAWA AGRESYWNA

Wspblczesne media niosa za sobg kilka réznych wzoréw zachowan i war-
tosci, ktére oddziatywaja na mtode pokolenie. Niestety wiekszo$¢ z nich ma
charakter negatywny. Pierwszym, ktéry postaram sie naswietli¢, jest agresja
wystepujaca w przekazie medialnym, ktérej niewatpliwie odbiorca jest m.in.
mtode pokolenie. Agresja i przemoc sa obecne zaréwno w telewizji (filmy
animowane, fabularne, wiadomosci), jak i w prasie. Dodatkowo coraz czesciej
mtodziez styka sie z postawami agresywnymi w Internecie na réznego rodzaju
portalach, gdzie kazdy moze umiesci¢ dowolny film lub zdjecia, oraz w grach
komputerowych. Nie bez znaczenia sq réwniez miejsca w Internecie, gdzie
mozna wyrazi¢ swoje opinie, ktére czesto odwotujg sie do przemocy (fora,
grupy dyskusyjne, zamieszczane komentarze itp.). Oddziatywanie scen prze-
mocy i destrukgji jest tym silniejsze, im bardziej programy sa nimi nasycone.

Mimo zastosowanych regulacji prawnych — Ustawa o Radiofonii i Telewizji
oraz Konwencja Rady Europy o Telewizji Ponadgranicznej, stanowigcej, ze
programy, ,.ktére moglyby zagrozi¢ fizycznemu, psychicznemu lub moralnemu
rozwojowi dzieci i mtodziezy” nie moga by¢ emitowane w chronionym czasie
antenowym (miedzy 6:00 a 23:00) — kreskéwki i programy skierowane do
dzieci i mtodziezy zawierajg w sobie agresje i przemoc. Obecnie programy dla
dzieci w polskiej telewizji zostaty zdominowane przez brutalne kreskowki.
Stacje telewizyjne przescigaja sie w podsuwaniu przedszkolakom filméw
animowanych pokazujacych skrajnie brutalny sposéb zachowania. Wciaz
obecne sg stynne Pokemony, w ktérych fabuta opiera sie na pojedynkach
miedzy bohaterami. Powstaja specjalne telewizje, ktére emituja od rana do
wieczora tego rodzaju kreskéwki, gdzie kroluja drastyczne sceny czy dialogi.
Sposobem rozwigzywania konfliktéw, zamiast dialogu, staje sie bezlitosne
tamanie koniczyn, sztyletowanie czy efektowne spalenie przeciwnika. Oprécz
zachowan typowo skrajnych, filmy dla najmtodszych nie stronig od scen
pelnych grozy. Wszystkie zaprezentowane obrazy mozna spotka¢ nie tylko
w telewizji, ale rowniez w cieszacych sie coraz wiekszym zainteresowaniem
grach komputerowych oraz na stronach Internetu®®. Obecnie jedynie tele-

% A. Lepa, Pedagogika mass mediéw, £.6dz 1998.
% S. Juszczyk, Czglowiek w swiecie elektronicznych medidw — szanse i zagrozenia, Kato-
wice 2000.
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wizja publiczna w swojej raméwce skutecznie unika tego rodzaju ,bajek”
skupiajac sie na basniach, opowiadaniach i innych historiach, ktére propaguja
pozytywne postawy.

Ciekawe badania przeprowadzono w Instytucie Psychiatrycznym Stanu
New York oraz Uniwersytetu Columbia. Badacze obserwowali losowo wybrane
rodziny przez okres 25 lat. Podczas badan rejestrowano m.in. czestotliwos¢
ogladania telewizji przez nastoletnich uczestnikéw. Gdy badani osiagneli
wiek 20 lat, sprawdzono ich rejestry policyjne i skfonnos$¢ do agresywnego
zachowania. Wyniki badan wykazaty, ze demoralizujacy wptyw telewizji
widoczny jest we wszystkich $rodowiskach rodzinnych. Zdaniem naukow-
cé6w wirod nastolatkéw ogladajacych do jednej godziny telewizji dziennie,
6% bedzie uczestniczy¢ w aktach przemocy. Natomiast wsréd ogladajacych
ponad trzy godziny — prawie 30%.

Wedtug Arsona ,przecietny dwunastolatek zdazyt obejrze¢ w ciggu swego
zycia na ekranie telewizyjnym ponad 100 000 aktéw agresji”’. Gtéwna przyczy-
ng postaw agresywnych wedtug Arsona jest nasladownictwo, ktoére z biegiem
lat moze sie nasilaé: ,nie tylko stwierdzono istnienie wysokiej korelacji miedzy
liczba ogladanych brutalnych filméw a sktonnoscia do zachowan agresywnych,
ale stwierdzono takze, ze wraz z uptywem lat badanego korelacja ta staje sie
silniejsza™®. Nalezy zatem stwierdzié, ze nawet dzieci nie przejawiajace agresji
moga pod wplywem ciagtej stycznosci z prezentowana przemoca naby¢ postawy
agresywne, ktore beda utrwalane. Utrwalanie zachowan i postaw agresywnych
prowadzi do ,,uodpornienia sie” i nabrania dystansu na tego rodzaju zacho-
wania. Jesli ciagle jestesmy ,,atakowani” przez media krwawymi scenami,
sensacja i mordem, przestajemy z czasem uwazac to za co$ niezwyklego, staje
sie to dla nas codziennoscia, a przez to zwieksza sie poziom naszej akceptacji.
Tym bardziej, ze w wiekszosci przypadkow taka agresja i mord w przekazie
medialnym nie majg zadnych konsekwencji prawnych, a co gorsze — moral-
nych. Bohaterowie filméw zabijaja ludzi i nie rodza sie w nich zadne wyrzuty
sumienia, nastepnego dnia wioda normalne zycie jak gdyby nigdy nic.

Nie bez znaczenia jest réwniez wychowanie przez rodzicéw. W koncu
to oni odpowiadaja za to, co dziecko robi w wolnym czasie, jakie programy
oglada, na jakie strony internetowe wchodzi. Kilka lat temu swego rodzaju
pomoca dla rodzicéw staty sie symbole ukazujace sie w gérnym rogu ekranu

57 E. Aronson, T.D. Wilson, R.M. Akert, Psychologia spoleczna, serce i umyst, Poznan
1998, s. 513.
38 Tamze.
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telewizora, ktére wskazywaty do jakiej kategorii nalezy dany program/film.
Dzieki temu rodzic mégt od razu wiedzie¢, ze w danym filmie, ktoéry z pozoru
miat familijny wydzwiek, beda sceny, ktérych dziecko nie powinno ogladac.
Rodza sie jednak dwa pytania: ilu z rodzicéw rzeczywiscie zwracalo uwage na
symbole i stosowato sie do nich, oraz kto klasyfikowat owe filmy/programy.
Czy serial nadaje sie do ogladania przez dzieci/mtodziez tylko dlatego, ze
jest animowany? Wedlug mnie to rodzic ma obowigzek zapozna¢ sie z dana
kreskéwka, zanim pozwoli ja ogladaé¢ swoim dzieciom.

POSTAWA KONSUMENCKA

Kolejna, do$¢ niebezpieczna postawa propagowang w mediach jest tzw.
postawa konsumencka, w ktérej podstawowa wartoscig dla odbiorcy staje
sie ,,mie¢”, a nie ,by¢”. Ksztalttowana jest ona miedzy innymi przez reklamy
nawotujace do kupna poszczegédlnych produktéw i przekonujace nas, ze bez
tych produktéw, nasze zycie jest gorsze i mniej warto$ciowe. W reklamach
widzimy idealne zycie, idealng prace, hobby, rodzine, wyglad, do ktérego
chcemy dazy¢. Reklamy maja na celu wmoéwienie nam, ze po kupnie okre-
$lonego produktu, nasze wlasne zycie zacznie wtasnie tak wygladac.

Reklama skierowana do miodych odbiorcéw jest tym bardziej niebez-
pieczna, gdyz sa oni bardziej na nia podatni niz dorosli. Dzieci czesto czuja
sie gorsze od innych, gdyz nie posiadaja modnej i reklamowanej zabawki,
co moze prowadzi¢ do zanizonej samooceny u dziecka. Potwierdzeniem tego
moze by¢ eksperyment przeprowadzony w 1978 roku przez Goldberga i Gor-
na. Podzielili oni dzieci w wieku 4-5 lat na dwie grupy. W pierwszej z nich
puszczono 10-minutowy film bez reklam, drugiej grupie puszczono ten sam
film z reklamg atrakcyjnej zabawki. Po badaniu dzieci zostaty zaproszone do
zabawy, gdzie mogly sie bawi¢ z réwiesnikami lub z reklamowang zabaw-
ka. 70% dzieci z pierwszej grupy wybrato zabawe w piaskownicy z innymi
dzieémi zamiast samotnej zabawy z zabawka. W grupie, ktéra ogladata
reklame, te forme zabawy wybrato zaledwie 35%. Moze to pokazywad, jak
silny wydzwiek ma reklama i jak fatwo dzieci przektadaja materialne posia-
danie reklamowanego przedmiotu nad interakcje z innymi. Eksperyment
ten byt réwniez krytykowany. Nie wzieto w nim miedzy innymi pod uwage
tego, czy badane dzieci na co dzien ogladaja reklamy i jak czesto. A to moze
powodowac¢ przektamanie w badaniach i pochopne wycigganie wnioskéw.

Badania pokazujg, ze im dziecko starsze, tym skuteczniej potrafi oddzieli¢
reklame od rzeczywisto$ci. Kossowski zwraca uwage na te rozbiezno$¢: do
bezwarunkowej aprobaty wobec reklam proporcjonalnie cze$ciej przyzna-
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waty sie dzieci przedszkolne — 50% grupy badanych — u dzieci z mtodszych
klas szkolnych ten wynik wynosit 36%. Wsrdd dzieci starszych (8-10 lat)
pojawiaja juz sie umiejetnosci réznicowania reklam oraz préba ich oceny®.

Nie tylko jednak reklamy szerzg i propaguja postawe konsumencka wsréd
mtodych odbiorcéw. Tego rodzaju wzorce sg utrwalane rowniez w ré6znego
rodzaju serialach i filmach skierowanych do mtodziezy. Tutaj bohaterami sa
zazwyczaj przystojni chtopcy oraz piekne dziewczyny. Mtodziez pochodzi
najczesciej z bogatych rodzin, jezdzi drogimi samochodami, uzywa najnow-
szych sprzetéw (laptopy, telefony komorkowe, odtwarzacze mp3 itp.) i nie
zdobywa tych débr poprzez wlasna prace i wysitek, a jedynie od rodzicéw.
Sprzyja to utrwalaniu si¢ postawy ,,mie¢” kosztem ,,by¢”.

Przenikajgca postawa konsumencka jest widoczna w naszym codziennym
zyciu. Wiekszos¢ z nas wie, jak wygladaja dzisiejsze oczekiwania dzieci co
do prezentéw komunijnych, wydarzenie to stracito na sw6j duchowy wymiar
i przegralo z podejsciem typowo materialistycznym, ktére dodatkowo jest
utrwalane przez rodzine i najblizszych. Rolg rodzicéw jest pokazywanie,
chociazby swoja wtasna postawg, co w zyciu powinno mie¢ znaczenie, a co
jest jedynie préba sfatszowania otaczajacej nas rzeczywistosci.

Zagrozenia wynikajace z postawy konsumenckiej zostaty trafnie opisane
przez Obuchowskiego: ,rozw6j osobowosci kazdej jednostki ludzkiej jest
mozliwy tylko w wyniku dostrajania sie struktur informacyjnych do wtasnych
zadan dalekich”®, a postawa konsumencka sprawia, ze czlowiek gubi dalsza
perspektywe swoich dziatan. Efektem moze by¢ zagubienie celu zycia, niemoz-
no$¢ wlasciwego nim kierowania. Zyjemy w ciagle zmieniajacym sie wiecie,
dzieki srodkom masowego przekazu mamy styczno$¢ z rozmaitoscig kultur,
poznajemy najrozmaitsze systemy wartosci. Kazdy cztowiek, pragnac zachowac
stabilno$¢ swej osobowosci i kierowa¢ racjonalnie swoimi dziataniami, musi
stale odwolywac¢ sie do nadrzednej, abstrakcyjnej, prywatnej filozofii zycia*.

3. Kryzys komunikacji w dobie mass medidw i globalizacji

Swoistym paradoksem w dobie globalnej wioski oraz zalewu informacji
jest kryzys komunikacji; w czasach portali spotecznos$ciowych tracimy umie-
jetno$¢ porozumiewania sie.

3 P. Kossowski, Dziecko i reklama telewizyjna, Warszawa 1999.
4 K. Obuchowski, Czlowiek intencjonalny, Warszawa 1993, s. 65.
4 Tamze, s. 70.
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Stowo , kryzys” pochodzi z jezyka greckiego krisis, w ktérym oznaczato
»decyzje”*. Obecnie uzywane jest zwykle dla okreslenia trudnosci i cierpien.
G. Parry, psycholog w sposéb szczegolny zglebiajaca to zagadnienie, podata
nastepujaca jego definicje: ,Kryzys oznacza w rzeczywistosci moment na
podjecie decyzji, punkt zwrotny, decydujaca chwile [...]. Uzywamy tego
stowa, gdy stajemy wobec naglej stresujacej sytuacji, ktéra wydaje sie nas
przerastaé. Kryzysy przytrafiajg sie jednostkom, rodzinom, organizacjom i na-
rodom”*, Pomimo iz jest to dosy¢ szerokie ujecie, wydaje sie by¢ niezwykle
trafne. Samo stowo stato sie dosy¢ modne w czasach, gdy ludzie napotykaja
na swojej drodze rozmaite problemy. Obecnie méwi si¢ wiec wiele na temat
kryzysu gospodarczego, ekonomicznego i spoleczno-moralnego. Z tym ostat-
nim wigze sie cala masa dylematéw o tyle specyficznych, ze dotykajacych
przede wszystkim sfery duchowo-psychicznej cztowieka. Rzeczywisto$¢ spo-
teczno-moralna jest tym samym o tyle wazniejsza od pozostatych, ze wszelkie,
nawet najmniejsze ,,drgania tektoniczne” w jej wnetrzu odbijaja sie echem na
kazdej innej plaszczyznie zycia czlowieka. Te ,,drgania” rodza sie w samym
sercu i umysle cztowieka. Wszelkie trudnosci sa wiec tak naprawde kryzysami
ludzkiej wolnosci i wynikajacej z niej mentalnosci. Trudno z nimi walczy¢.
Stosunkowo szybko sie rozprzestrzeniaja, podobnie jak fala tsunami, powstata
po starciu ptyt tektonicznych w oceanach. Trzeba jednak przyznaé, ze sfera
spoleczna jest takze najwartosciowsza ze wszystkich, bowiem jej gtéwnym
bogactwem i zasobem jest sam czlowiek, a nie pieniadz czy nieruchomos¢.

Kryzysy spoteczne w mniejszej lub wiekszej mierze istniaty od zawsze,
jednak dopiero ostatnie dwa wieki staly sie rzeczywistg areng pokazowa, na
ktérej niczym grzyby po deszczu ,wysypaty sie” osobliwe i trudne do okielznania
problemy spoteczne. Jednym z nich byt szeroko pojety kryzys komunikacyjny,
ktéry wyewoluowat i do dnia dzisiejszego wiedze niezbity prym. Jego istota
i jednoczesnie niebezpieczenstwo polega przede wszystkim na tym, ze przenika
cato$¢ zycia ludzkiego, bowiem kryzys dialogu to w rzeczy samej kryzys nie
tylko szeroko pojetych relacji miedzyludzkich, ale i kryzys stowa w ogéle, a jak
wiadomo ,,stowo” w dzisiejszych czasach jest obecne wszedzie.

Kompetencje komunikacyjne podlegaty procesowi przemian wraz z pro-
cesem ewolucji biologicznej i rozwojem spotecznym. W $wiecie zwierzat
zachowania komunikacyjne wystepowaly niemalze od zarania poczatkéw
ksztaltowania sie zycia na ziemi. Zwierzeta postugiwaty sie jednak jedynie

4 Por. C. Sutton, Psychologia dla pracownikéw socjalnych, Gdansk 2004, s. 130.
4 Tamze.
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droga niewerbalng. Dopiero homo sapiens wyewoluowat w sobie mozliwo$¢

komunikacji werbalnej. Z czasem, ludzka kultura wytwarzata coraz to now-

sze formy porozumiewania sie. T. Goban-Klas wyrdéznit nastepujace epoki
komunikowania sie w dotychczasowej historii rozwoju spotecznego:

a) era znakow i sygnatéw, w ktdrej protoludzie komunikowali sie jedynie
niewerbalnie, podobnie jak wyzsze ssaki;

b) era jezyka i mowy, ktéra zostata zapoczatkowana okoto sto tysiecy lat
przed naszg erg;

¢) eradrukuikomunikowania masowego, zapoczatkowana okoto pieéset lat
temu, a wigzaca sie z wynalezieniem ruchomej czcionki, druku, ksigzki
i gazety;

d) era telekomunikacji i informatyzacji, ktéra rozpoczeta sie w potowie
XIX wieku wraz z wynalezieniem telegrafu, aparatu, ptyty gramofonowej,
filmu, radia, telewizji, komputera;

e) erakomputera i telekomputera, zapoczatkowana na przetomie XX i XXI wie-
ku i kreujgca kulture spoteczenistwa informacyjnego**.

Ostatnia spo$réd wymienionych przez Goban-Klasa era zostata okreslona
mianem ery spoteczenstwa informacyjnego, ze wzgledu na fakt, ze status
kulturalny, polityczny, ekonomiczny i psychospoteczny w duzej mierze zostat
uzalezniony od dynamiki rozwoju technik telekomunikacyjnej i teleinforma-
tycznej, ktore stworzyly nieograniczone wrecz mozliwosci poszukiwania,
gromadzenia, przetwarzania, kreowania oraz odtwarzania informacji**. Owa
informacja dla spoteczenstw stata sie summum bonum, dlatego tez spote-
czenstwo informacyjne zostato okre$lone réwniez mianem ,,spoteczenstwa
powszechnej, totalnej komunikacji masowej”¢. Ostatnia epoka w klasyfikacji
Goban-Klasa stata sie rzeczywistoscia, ktéra w olbrzymim stopniu zmodyfiko-
wata funkcjonowanie tradycyjnych wzoréw komunikacji spotecznej. Wytworzyt
sie swoisty dysonans pomiedzy tym, co tradycyjne, a tym, co nowoczesne.
Aby jednak moéc opisaé zjawisko wspotczesnego kryzysu komunikacyjnego,
nalezatloby wpierw przedstawi¢ kontekst spoteczny i wynikajace z niego
wszelkie przeobrazenia materialno-duchowe spoteczenstw, zwtaszcza na
gruncie samych rodzin. Te ostatnie byly bowiem ewidentnym zaczynem
zmian mentalno$ciowych, bez ktérych najwiekszy nawet postep techniczny
nie bylby w stanie wyrzadzi¢ spotecznych szkod.

# Cyt. za: J. Borkowski, Podstawy psychologii spotecznej, Warszawa 2003, s. 92.
4 Tamze.
4 Tamze.



3. Kryzys komunikacji w dobie mass mediow i globalizacji 49

Przechodzenie od spoteczenstwa ,starego” — patriarchalnego do spote-
czenstwa nowoczesnego byto procesem dtugim i skomplikowanym. Najwieksze
zmiany mozna byto jednak zaobserwowa¢ po II wojnie $wiatowej. Wtedy to
na sile przybraty: industrializacja, urbanizacja, migracje spoteczne, rozwéj
szkolnictwa, a takze szeroko pojete przeobrazenia obyczajowo-kulturowe*’.
Uprzemystowienie stato sie powodem zmian w charakterze pracy i trybu zycia.
Modne i czesto konieczne stalo sie zycie w miescie. Nastgpita zmiana modelu
rodziny z typu produkcyjnego na konsumpcyjny. Migracje staty sie zaczynem
do ostabienia wiezi spotecznych i rodzinnych. Nastgpito tym samym wykorze-
nienie spoteczno-kulturowe. Rodzina przestata by¢ ogniwem cementujacym
$rodowiska. Przestata by¢ réwniez uzalezniona od uktadéw sgsiedzko-$rodo-
wiskowych, zaréwno tych obcigzajacych, jak i wspierajacych*. Znaczna ilo$¢
rodzin zostata naznaczona anonimowodcig i tak zwanym ,,blokowym zyciem”.
Stato sie to szansg na zwigkszenie personalizacji rodziny, lecz takze stanowito
wewnetrzne zagrozenie zamkniecia sie na otoczenie®. Zanikowi ulegt wiec
W znacznej mierze wazny niegdy$ mechanizm kontroli i opinii spotecznej,
bedacy niezawodnym regulatorem zachowan w spotecznosci lokalnej. Presja
przed opinig starszego pokolenia zostata zredukowana do prawie minimum.

Lata powojenne przyniosty wiele nowych zdobyczy technicznych i cywi-
lizacyjnych, unowoczes$niajac spoteczenstwa. Wynalazki zaczety wyznaczaé
nowy styl zycia rodzin i calych spoleczenistw. Zmianie zaczely ulegac¢ relacje
i role rodzinne, w tym podziat pracy i obowigzkéw. Przyczynilo sie to do
wzrostu emancypacji i rbwnouprawnienia kobiet, co z kolei utatwito im do-
step do zarobku, edukacji i innych praw. Niezalezno$¢ finansowa zmienita
wiele, jesli chodzi o ich pozycje w rodzinie, udzial w sprawowaniu wtadzy
i podejmowaniu decyzji. Kobiety staly sie bardziej odwazne i zdecydowa-
ne. Czesciej niz kiedy$ zabieraty glos w sprawach publicznych, z czasem
stajgc sie coraz bardziej niezalezne od mezczyzn. Zaczeto sie wtedy méwié
o problemach komunikacyjnych matzenstw. Skrajni antyfemini$ci do dzis
uwazaja, ze stalo sie to gléwnym powodem probleméw komunikacyjnych
wsrdd calych spoteczenstw®. Rodzina z formy wielopokoleniowej, stata sie

4 Por. T. Biernat, P. Sobierajski, Mtodziez wobec matzeristwa i rodziny. Raport z badar,
Torun 2007, s. 11.

“ Por. E. Jabtoniska-Deptula, Wspdlczesne zagrozenia rodziny. Czynniki destabilizujqgce
rodzine, w: Spojrzenia na wspdlczesng rodzine w Polsce w kontekscie wskazan soborowych, oprac.
A. Podsiad, A. Szafranska, Warszawa 1986, s. 300.

4 Tamze.

%0 Por. Biernat, Sobierajski, Mlodziez wobec malzenistwa i rodziny, s. 11.
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tak zwana rodzing ,,nuklearng”, odizolowana przestrzennie i coraz czesciej
mentalnie od pozostatej czesci wspdlnoty rodzinnej. Praca zawodowa i po-
gon za pieniedzmi zaczely mocno rzutowaé na zycie matzenisko-rodzinne.
Permanentny brak czasu i ciggly wzrost rytmu zycia odbity sie mocnym
echem na kondycji matzensko-rodzinnej. Z czasem relacje staty sie na tyle
rozluznione, ze w wielu rodzinach kazdy z poszczegdlnych jej cztonkéw zaczat
zy¢ ,swoim zyciem”. Stosunki zawodowe rodzicéw badz kolezenskie dzieci
niejednokrotnie stawaly sie zastepnikami stosunkéw rodzinnych.

Na sile przybrat proces desakralizacji rodzin, a tym samym catych spo-
teczenstw. Z czasem, liberalizm w dojrzalszej formie stat sie realna filozofia,
ktéra dostownie zainspirowata i wcigz inspiruje procesy globalizacji i w tejze
postaci stata sie swoista ideologig wspo6tczesnego kapitalizmu®!. Po niedtugim
czasie globalizacja stata sie powszechnym procesem, zmierzajacym do ujedno-
licenia organizacji zycia ekonomicznego w skali catego globu. Pod wptywem
szeregu przeobrazen gospodarczo-ekonomicznych, zaczeta jednak dosiegaé
takze wielkich obszaréw kultury spotecznej, obejmujacej ,,catoksztatt wytwo-
row tworczej dziatalnosci cztowieka na wszystkich polach jego spotecznego
zycia”®2, W ten spos6b mocno ujednolicily sie kultury panstw, tworzac tak
zwang kulture globalng. Wspdlna stafa sie tym samym takze rzeczywisto$¢
jezykowa i kultura bycia w ogole.

Wspdtczesnie globalizacja dotyka zwtaszcza ludzi mtodych, ktérzy przybrali
tak zwang ,tozsamo$¢ globalnego nastolatka”, ktéry jest w znacznie wiek-
szym stopniu ksztattowany przez kulture popularng i ideologie konsumpcji,
anizeli przez rodzime wartos$ci narodowe i panstwowe®®. Mtodziez taka jest
nacechowana (niezaleznie od kraju) podobng tozsamo$cia i podobnym stylem
zycia. Sa to osoby bardzo pragmatyczne i tatwo komunikujace sie ze sobg dzieki
najnowszym technikom informacyjnym. Cechuje je maksymalna tolerancja przy
jednoczesnym duzym sceptycyzmie wobec idei jakiegokolwiek gtebszego zaanga-
Zowania i uczestnictwa®, Rzeczywistos¢ jest dla nich powierzchnig ,wytwarzania
przyjemnosci”. Mtodziez taka zyje w nieustannym ,,natychmiast”, nie uznajac
niczego za stale, nawet tak fundamentalnych wartosci jak dom i rodzina®.

51 por. T. $lipko, Ideologiczne podstawy globalizacji, ,Horyzonty Wychowania”, 2(2003),
nr 3, s. 129.

52 Tamze, s. 120.

% Por. Z. Melosik, Globalny nastolatek: (re)konstrukcje tozsamosci w ponowoczgesnym
Swiecie, ,Horyzonty Wychowania”, 2(2003), nr 3, s. 135.

5 Tamze, s. 137.

5 Tamze, s. 138.
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Nastgpita szybka ,makdonaldyzacja” spoteczenstwa®®. Coraz wieksze ob-
szary dziatalnosci cztowieka zaczety dziata¢ na bazie idei ,,fast-food”, opartej na
jak najszybszym dostarczeniu cztowiekowi tego, czego potrzebuje. Makdonaldy-
zacji uleglo wiec szereg rozmaitych ptaszczyzn ludzkiego zycia, nastawionych
na sprawno$¢, wymiernos¢, przewidywalnos¢ i mozliwo$é sterowania. Centra
handlowe staty sie ,$wigtyniami konsumpcji”, w ktérych ludzie praktykuja swa
Lkonsumencka religie”””. Podobna mentalno$¢ zaistniata w sferze ludzkich
kontaktow (zwtaszcza w sferze ludzkiej seksualnosci). Seks-telefony, strony
pornograficzne z rozmaitymi zdjeciami i filmami pozwalaja bowiem osiagna¢
owa sprawna, wymierna, przewidywalna i mozliwa do sterowania przyjem-
nos¢. W takim $wiecie drugi cztowiek i prawdziwy dialog z nim nie istnieje.

Spoteczenstwa przybraty charakter ,mas”, ktérymi wedtug José Ortegi y
Gasseta sa ludzie ,,przecietni” charakteryzujacy sie zbiorowym, jednakowym
mysleniem®®. W kontekscie komunikacyjnym, problem ,mas” tkwi w tym, ze
tracg one swa wartos¢ i swoisto$¢, ktéra nalezy sie ludziom jako pojedynczym
jednostkom. Wedtug Dwighta Macdonalda s3 to ludzie niezdolni wyrazi¢ siebie
jako istoty ludzkie, poniewaz nie taczg ich ani stosunki wtasciwe jednostkom,
ani cztonkom wspoélnoty — ,,naprawde nie Iaczy nic jednego z drugim, wieziag
jest co$ odlegtego, abstrakcyjnego, nieludzkiego: gra w football czy wyprzedaz
w przypadku ttumu, partia czy panstwo w wypadku mas”®. Spoteczenstwo
masowe, podobnie jak tlum jest niezréznicowane i tak luzno powiazane, ze
,Jjego moralno$¢ obniza sie do poziomu najbardziej brutalnych i prymitywnych
jego cztonkéw”®°. Macdonald poréwnuje tym samym wewnetrzny charakter
i odniesienie do drugiego cztowieka ,ludzi mas” ze wspdlnota: ,,Cztowiek masy
jest samotnym atomem, takim jak miliony, nie réznigcym sie od milionéw, ktére
sktadaja sie na «<samotny ttum» [...]. Folk czy lud to natomiast wspdlnota, tj. gru-
pa jednostek powigzanych wspdlnymi interesami, praca, tradycja, poczuciem
warto$ci, uczuciami, co$ jak rodzina, kazdy z cztonkéw ktérej ma specjalne
miejsce i funkcje jako jednostka a zarazem bierze udziat w interesach grupy
(rodzinny budzet), uczuciach (rodzinne ktétnie) i kulturze (rodzinne zarty)®*.

% Por. G. Ritzer, Makdonaldyzacja spoleczeristwa, Warszawa 2005, s. 14.

57 W.S. Kowinski, The Malling of America: An Inside Look at the Great Consumer Paradise,
New York 1985, s. 218.

% Por. J.O. y Gasset, Bunt mas i inne pisma socjologiczne, przekl. P. Niklewicz, Warszawa
1982, s. 471.

% D. Macdonald, Kultura masowa, przekt. Cz. Mitosz, Paryz 1959, s. 489.

0 Tamze.

61 Tamze.
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Zmiany w kulturze pracy i atomizacja wiezi spolecznych, bedace w znacz-
nej mierze efektem , urzeczowienia” i anonimowosci stosunkéw miedzyludz-
kich, wytworzyty tendencje do stosowania ré6znorodnych form indywiduali-
zacji. Zdaniem L. Korporowicza byto to przede wszystkim konsekwencja:
a) rozluznienia stosunkow wewnatrzrodzinnych;

b) zwiekszenia liczby os6b zyjacych samotnie;

¢) powszechnego wzrostu poziomu wyksztatcenia i wigzaca sie z tym po-
trzeba samorealizacji;

d) wzrostu procentu ludnosci zatrudnionej w sektorze publicznym i nauko-
wym, promujacym model indywidualnej i blyskotliwej kariery®2.
Przeprowadzone przez Schulza analizy wykazaly jednak, ze nawet naj-

bardziej zaawansowana indywidualizacja stylu zycia wbrew pozorom nie

rozwiazuje, a wrecz pogtebia problemy spoteczno-egzystencjalne cztowieka®.

Wspolczesna komunikacja interpersonalna stata sie niejako zwierciadtem
stanu komunikacji intrapersonalnej poszczegoélnych jednostek i spoteczenstw.
Cztowiek w czasach ponowoczesnos$ci oddalit sie sam od siebie, przestat sie
wstuchiwa¢ w swoje naturalne ludzkie potrzeby i pragnienia, zaczat lekce-
wazy¢ gtos sumienia zaduszajac niejako kontakt z samym sobg. Odciat sie
od siebie. Przetozylo sie to na jego relacje i rozmowy z otoczeniem. W Zyciu
spotecznym (nieraz takze rodzinnym), dochodzi wiec coraz cze$ciej do tak
zwanej ,,powierzchniowej” formy komunikacji, w ktérej spostrzega sie part-
nera interakcyjnego przez pryzmat skonwencjonalizowanych wymogoéw i rol
spotecznych. Wielka waga wtenczas zostaje przywiazana do samych zacho-
wan komunikacyjnych oraz sposobu i form ich realizacji, po to, by mogty
zmiesci¢ sie one w formalnej strukturze konwencji. W ten sposéb powstaje
wiele ograniczen, a sama rozmowa staje sie czesto ,,suchym” monologiem
dwojga os6b. Jest to poniekad skutek jakze czestego w dzisiejszych czasach
podejscia utylitarystycznego w komunikacji. Powoduje ono, ze stowne pro-
cesy interakcyjne pomiedzy ludzmi sg traktowane instrumentalnie, bowiem
z zatozenia maja prowadzi¢ do ,,rzeczowych”, uchwytnych rezultatéw. Jest to
prosta droga do réwnie instrumentalnego traktowania rél komunikacyjnych
oraz samych treéci przekazu, ktérych warto$¢ rozpatrywana jest z punktu
widzenia skuteczno$ci ich oddziatywania®*.

%2 Por. L. Korporowicz, Osobowos¢ i komunikacja w spoleczeristwie transformacji, War-
szawa 1996, s. 16.

63 Tamze, s. 20.

%4 Tamze, s. 19.
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Wspdtczesna kultura wcigz podwaza podstawy wychowania i komunikacji.
M. Dziewiecki pisze wrecz o paralizu komunikacji. ,W ponowoczesnych syste-
mach demokratycznych, opartych na nihilizmie i pustce aksjologicznej, prébuje
sie «<wychowywaé» cztowieka i wptywaé na jego myslenie oraz postepowanie
gtéwnie za pomoca odpowiednio spreparowanego jezyka oraz za pomoca profe-
sjonalnie opracowanych manipulacji w komunikacji miedzyludzkiej”s>. Stowo od
zawsze ranito, jednak teraz rani jakby podwdjnie, bo pomimo rozbudowanych
praw cztowieka, nagminnie depcze sie jego godno$¢ zniewazajac lub zniestawia-
jac publicznie, bardzo czesto opierajac sie jedynie na informacjach ,wyssanych
z palca”. Stowo tym samym staje sie najstraszniejszym ,,orezem” umozliwiajacym
przeprowadzanie podstepnie zakamuflowanej dyktatury przekonan. Faktem
jest bowiem, ze sprawujacy wtadze w globalizujacych sie spoteczenstwach
trzymaja w rekach poteznie rozbudowane $rodki masowego przekazu postu-
gujac sie nimi, by stosowac¢ metody ,,maskowanej” indoktrynizacji. Wszystko
to odbywa sie na gruncie og6lnospotecznej bezmyslnosci i bezrefleksyjnosci.

Korzystajac z ludzkiego braku zastanowienia i braku krytycznego podej-
$cia do rzeczywisto$ci wypacza sie sens podstawowych stéw. Manipuluje sie
nimi, by uzyska¢ okreslony, ogélnospoteczny efekt. Tak sie dzieje na przykiad
ze stowem ,tolerancja”, o ktérej méwi sie tak, by w konsekwencji nie odréz-
nia¢ dobra od zla. Tego typu manipulacje jezykowe nie maja wrecz granic
i prowadza do takich form cynizmu i przewrotnosci, jakich nie stosowano
wezesniej. W prostej linii, komunikacja ludzka stata sie narzedziem fikeji
i ucieczki od tego, co jest naprawde na skale $wiatowa. Kltamliwe aspekty
$wiatopogladowe otrzymuja tym samym opasly cigg argumentacji, ktéry
ludzie (niejednokrotnie raz zastyszany) przekazuja dale;j.

Tak oto, komunikacja przyczynia sie czestokro¢ do budowania mitéw
spotecznych, ktérymi zyja nie tylko mtodzi, niedoswiadczeni ludzie, ale takze
osoby starsze, wyksztatcone. Ta mitologizacja jezyka ma za cel przemycié
pieknie brzmigce, ale zupetnie utopijne i szkodliwe spolecznie tre$ci dazace
do uznania ich za ,,poprawne” ideologicznie i politycznie. W ten sposéb moz-
na bowiem skutecznie znieksztatci¢ ludzkie przekonania, postawy, wartosci
i wiezi. Chora kultura tworzy chory jezyk, bo postuguje sie komunikacja
miedzyludzka nie po to, by przekazywa¢ prawde i wychowywadé, ale po to,

% E. Osewska, Religious Education as Accompanying: from Superficiality to Spirituality
to Personal Acquaintance with God Incarnate, ,The Person and the Challenges”, 6(2016), nr 2,
s. 21-34; M. Dziewiecki, Kryzys komunikacji wychowawczej w ponowoczesnosci, http://www.
opoka.org.pl/biblioteka/I/ID/komunikacja_postmodern.html [17.04.2012].
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by ucieka¢ od rzeczywistosci oraz utrzymywac promowane przez siebie mity
i iluzje®®. Jan Pawet I w numerze 13. Listu do Rodzin pisze: ,Nikt nie moze
zaprzeczy¢, ze epoka ta jest czasem wielkiego kryzysu, a jest to na pierwszym
miejscu «kryzys prawdy». Kryzys prawdy — to znaczy najpierw kryzys pojec.
Czy bowiem pojecia takie jak: «mito$é», «wolnosé», «dar bezinteresowny»,
a nawet samo pojecie «osoby» i w zwigzku z tym takze «prawa osoby» — czy
pojecia takie istotnie znacza to, co wyrazaja?”®’.

Kultura ponowoczesnosci stata sie kultura doznan, jednak wniosta za
soba takze wyizolowanie, zagubienie i osamotnienie. ,,Lawinowo” rozwineto
sie poczucie beznadziejno$ci i absurdalnosci $wiata oraz zycia®®. Wspotczesnie
mowi sie wiele o dialogu kulturowym, politycznym i religijnym, a w wiek-
szo$ci przemilcza sie kwestie rosnacej plagi ludzkiej samotnos$ci wynikajacej
najczesciej z kryzysu lub zupetnego braku szczerego i uczciwego dialogu
cztowieka z czlowiekiem. Dzisiejsze czasy to w duzej mierze rozbieznos$ci
i paradoksy. Bodaj najwiekszym z nich jest wtasnie to, ze ludzie z catych sit
pragna mitos$ci i akceptacji, a z drugiej strony na wiele mozliwych sposobéw
oddalaja sie od innych, zwtaszcza tych najblizszych. Prébuja rozwigzywacé
problemy bez pomocy kogokolwiek i tym samym zamykaja innym droge do
siebie. Wiele os6b i nawet rodzin zyje w ten wtasnie sposéb. Jest to albo
ustawiczny konflikt, lub odwrotnie: pozorna zgoda. Spoteczenstwa maja
doskonale przygotowang baze komunikacyjna, jednak ludzie w rzeczywistosci
przestaja ze soba rozmawiaé. Coraz czesciej wymieniajg wytacznie informacje
lub ptytkie i niewiele znaczace gesty. Kultywowany indywidualizm za wszelka
cene wypielegnowat jednak takze inng rzeczywisto$¢é: egoistycznych, czesto
wyrachowanych ludzi, dla ktérych najwazniejszy jest interes wiasny. Kryzys
stowa, dialogu i relacji miedzyludzkich stat sie oczywistoscia.

Mass media staly sie trwalym elementem ludzkiego srodowiska, wciaz
wyksztatcajac obraz biezacego zycia zawodowego i prywatnego, wyznaczajac
jednoczesnie wszelkie , trendy” komunikacyjne. Bezposrednia styczno$¢ i in-
terakcja wpisujace sie w konkretne ramy demograficzno-terytorialne zostata
juz w znacznym stopniu zastgpiona komunikacja w wymiarze medialnym,
famiacym bariery jezykowe, kulturowe i czasowo-przestrzenne. Stato sie tak
ze wzgledu na:

6 Tamze.

67 Jan Pawet II, List do Rodzin, n. 13, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
jan_pawel ii/listy/gratissimam.html [30.04.2012].

% Por. E Adamski, Znaczenie wychowania w rodzinie dla rozwoju osobowego dziecka,
w: Milos¢, matzeristwo, rodzina, red. tenze, Krakéw 1978, s. 369.
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a) bezposrednios$¢ dostepu;
b) szybko$¢ dziatania;
c) interaktywnosc®°.

Niestety, pomimo wielu dobrodziejstw wynikajacych z tego faktu, media
zaimplikowaty takze wplywy bardzo negatywne. Przyktadowo, Internet za-
ciera podziaty na nadawcéw i odbiorcédw upodabniajac elektroniczny kontakt
(czaty, skype, e-maile, blogi) do rzeczywistego i pozwala zarazem wyznaczy¢
obszar wtasnej interpersonalnej sfery. Komunikacja wirtualna chroni zatem
prywatnos$¢, w ktora ingeruje kontakt bezposredni. Narzuca tym samym
pewne ograniczenia w postaci zawezonego pola wnioskowania i dozowania
informacji. Najwazniejsze jednak jest to, ze depersonalizuje zwigzki’’. Inter-
net okazuje sie wiec by¢ medium interaktywnym, ale nie interpersonalnym.
Odrzuca takie wazne obszary interakcyjne jak dotyk. Umyka tez cala gama
sygnatéw niewerbalnych. Pomimo ze w rzeczywisto$ci nigdy nie zastapi
autentycznego dialogu twarzg w twarz, staje sie czesto dominujgca formag
kontaktu pomiedzy ludzmi. W tym kontek$cie szczegdlnie niebezpieczne
wydaje sie by¢ zjawisko mieszania watkow z obu ,$wiatéw”, lub wrecz utoz-
samiania wirtualnosci z rzeczywistoscig. Czesto doprowadza to do tego, ze
ludzie uzalezniajg sie od ,,niezobowiazujacego” $wiata, w ktérym moga by¢
kim chcg na rzecz realnego zycia. Niepostrzezenie, wytwarza sie w ten sposéb
nowy rodzaj samotnosci. Wygodniejszy od rzeczywistego, wirtualny kontakt
potrafi bowiem zaangazowac do tego stopnia, ze brakuje czasu i ochoty na
podtrzymywanie normalnych kontaktéw interpersonalnych. Zaniedbywanie
kontaktéw prowadzi wiec w prostej linii do odczuwania pustki egzystencjalnej,
ktéra dodatkowo wzmacnia internetowa aktywnosé. Ow syndrom ,,btednego
kota” dosiega juz nie tylko starszych, ale i najmtodszych?.

,2Komfort internetowy” jest o tyle wiekszy, ze pomija konieczno$¢ odpo-
wiadania za swoje stowa i zachowania interakcyjne. Sprzyja to powstawaniu
rozmaitych naduzy¢, ktére na dtuzsza mete przyczyniaja sie do obnizenia
kultury stowa i kultury osobistej w ogole. Staje sie to powolnym, ale kon-
sekwentnym budulcem kultury spotecznej. Swiat wirtualny zwalnia niejako
z odpowiedzialnosci za siebie. Stowo staje sie bezkarne. Internet rodzi takze
pokuse fatszowania osobowej tozsamosci, co nalezatoby rozpatrywac takze

% Por. B. Maj, Komunikacja wirtualna a rzeczywiste kontakty interpersonalne, w: Wybrane
aspekty komunikacji spotecznej, red. M. Wawrzak-Chodaczek, Torun 2007, s. 34.

70 Tamze, s. 35.

7! Tamze, s. 34-35.
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w kategoriach spotecznych, bowiem coraz czestsza praktyka jest fatszowanie
obrazu siebie takze w ,realu”, a wiec przybierania na co dzien rozmaitych
masek i burzenia zaufania do siebie”2.

Z drugiej strony Sie¢ o$miela do méwienia o sprawach bardzo osobistych,
co wiaze sie z poczuciem bezpiecznej anonimowosci. Dla wielu, zjawisko to
staje sie rzeczywistym sygnatem kryzysu relacji miedzyosobowych, w ktérym
cztowiek nie doswiadcza bliskich i cieptych relacji w bezposredniej blisko$ci
z innymi. Co wiecej, ,komunikacja internetowa stwarza warunki do wzajem-
nego przenikania wszystkich wariantéw potocznej odmiany jezyka””3. Czesto
bowiem wypowiedzi przybieraja forme gramatyczno-leksykalna, nacechowang
niezwykle ekonomicznym zuzyciem jezyka, zdrobnieniami, skrétowcami,
uniwersalizacjami i neologizmami $rodowiskowymi’“.

Dla wielu uzytkownikow coraz trudniejsze okazuje sie ponadto budowanie
komunikatéw opisujacych stany emocjonalne, stad powszechne zastosowanie
znalazty emotioikony i inne formy lingwistyczne. Wszystko to nie obywa sie
bez bezposredniego wptywu na komunikacje werbalna, ktéra systematycznie
nabiera nowych cech: ubozeje stownictwo, rozwija sie niedbatos¢ jezykowa,
niepoprawnos¢ gramatyczna wypowiedzi i niedbata sktadnia’. Bezpos$rednim
skutkiem chaotycznych internetowych rozméw sg problemy w swiecie rzeczy-
wistym z dtuzszg koncentracjg uwagi na okreslonym temacie oraz budowaniem
logicznych, poprawnych i pelnych wypowiedzi. Niesie to swoje negatywne skutki
takze w kwestii nieumiejetno$ci wyrazania osobistych stanéw emocjonalnych.

Innym przyktadem postepujacego kryzysu dialogu i szeroko pojetych
relacji interpersonalnych jest wzmozona popularnos¢ seriali telewizyjnych,
a zwlaszcza tak zwanych oper mydlanych, dzieki ktéorym widzowie zaspoka-
jaja swoje niespelnione potrzeby i pragnienia’s. Coraz cze$ciej staja sie one
bowiem formg ucieczki od wlasnego zycia w fikcyjng rzeczywisto$¢. Badania
audytorium telewizyjnego jedynie to potwierdzaja”’. Seriale:

72 Tamze, s. 39.

73 W. Lubas, Polskie gadanie. Podstawowe cechy i funkcje potocznej odmiany polszczyzny,
Opole 2003, s. 159.

74 M aj, Komunikacja wirtualna a rzeczywiste kontakty interpersonalne, s. 39.

7> Tamze, s. 40.

76 Por. M. Wyzlic, Communio matzeriskie wobec ekspansji seriali telewizyjnych, w: Sens
i wartos¢ sakramentu malzeristwa, red. A. Czaja, M. Wyzlic, Lublin 2008, s. 171.

77 Por. G. Stachdédwna, Seriale-opowiesci telewizyjne, w: Mitologie popularne. Szkice
z antropologii wspdlczesnosci, red. D. Czaja, Krakow 1994, s. 78; por. W. Godzic, Pleé, wtadza
i klopotliwe przyjemnosci: przypadek opery mydlanej, w: Telewizja jako kultura, red. tenze,
Krakow 1999, s. 129.
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a) ,daja” poczucie bezpieczenstwa (ciggtos¢ serialu, stosunkowa duza
przewidywalno$¢, dziatanie ,na zyczenie widza”);

b) pozwalaja zapomnie¢ o wtasnych problemach;

¢) zaspokajaja potrzebe bliskosci z drugim cztowiekiem’s.

Problem kryzysu komunikacyjnego dotyka zwtaszcza rodzin, w ktérych
telewizja, radio, komputer i Internet pelnia w szerokim zakresie funkcje
kompensujaca braki srodowiska rodzinnego i lokalnego, realizujac tym
samym funkcje poznawczg, rozrywkowa, komunikacyjna i w konsekwen-
cji zaspokajajac silnie odczuwane potrzeby domownikéw. Niepokojgcym
wychowawczo zjawiskiem jest zastepowanie badz tez wyreczanie przez
media rodzicow w pelnieniu przez nich wielu funkcji rodzicielskich, gtéwnie
opiekuniczo-wychowawczych. Media stajg sie wiec nieraz ,elektroniczna
nianky”, sprawiajac, ze dziecko o wiele chetniej stucha ich zamiast wta-
snych rodzicéw. Zwtaszcza telewizja ,wyrecza”, odbierajac zainteresowanie
i autorytet. Nieracjonalne korzystanie z mediow redukuje tym samym czas
wtasciwych dialogéw rodzinnych. Dla wielu oséb, a najczesciej dzieci, ,elek-
tronika” wypelnia pustke dnia codziennego, jaka powstaje przez niedobér
wtasciwego kontaktu miedzyosobowego”. Przez zanikanie komunikacji
rodzinnej domownicy oddalaja sie od siebie, a dzieci ucza, jak w przysztosci
,postepowaé” ze swoimi najblizszymi. W takich domach nie ma miejsca na
wytworzenie prawdziwej wspolnoty mitosci i zaufania®®.

Swiat cztowieka ustawicznie poszerzajac swoje granice napotkal barie-
ry tkwigce nie tyle w kolejnych obszarach jego ekspansji, ile w nim samym,
w sposobie, w jaki postrzega sam siebie. Do takiego wniosku doszli nie tylko
filozofowie i moralisci, ale takze realnie mys$lacy ludzie praktyki. Wszelkie
skutki aktywnosci technologiczno-spotecznej cztowieka wciaz na nowo do
niego powracaja i domagaja sie zwrdcenia uwagi na te jej cechy, ktére zostaty
przestoniete cywilizacyjng filozofia postepu. W obszarze zainteresowania
znalazta sie wiec jednostka, pojedynczy cztowiek i jego prawdziwe potrzeby.
Niemal paradoksalnie, pokonywanie technicznych i przestrzenno-organizacyj-
nych granic dziatalnosci produkcyjnej, handlowej i kulturalnej, przejawiajacej

78 Wyzlic, Communio matzeniskie, s. 171-176.

72 Por. J. Izdebska, Media elektroniczne we wspdtczesnej rodzinie. Wartosci, zagrozenia,
potrzeba rodzinnej edukacji medialnej, w: Rodzina w kontekscie wspélczesnych problemdéw wy-
chowania, red. B. Suchacka, Krakow 2008, s. 305-309; E. Osewska, Rodzina i szkota w Polsce
wobec wspdélczesnych wyzwan wychowawczych, Krakéw 2020.

% Por. G.P. Di Nicola, A. Danese, Dyskretny Przyjaciel. Duch Swiety umacnia i ogywia
mitos¢ matzeriskq, Krakow 2003, s. 84.
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sie w nasileniu proceséw globalizacji, wzmogto potrzebe nie tyle postepu, ile
integralnie pojetego rozwoju, poprzez ktdry cztowiek obronitby swoje poczucie
wolnodci, ale i godnosci, sprawstwa ale i samorealizacji®!. Taki poglad zdaje sie
najbardziej ,,pasowac” do rodzin i ich wspélnotowego rozumienia. Wiele komu-
nikacyjnych problemoéw wzieto swéj poczatek wtasnie w rodzinach i to w nich
na nowo powinien sie odrodzi¢ prawdziwy dialog cztowieka z cztowiekiem.

4. Rozczarowanie nowoczesnoscig
a koncepcja ponowoczesnosci

Zdefiniowanie w tonie nauk spotecznych zagadnienia nowoczesnos$ci
poprzez jej historyczny aspekt, pomimo wartosci utylitarnych, nie jest wystar-
czajace. Jest to dyskurs o tyle trudniejszy, ze rdGwniez wczesniejsze dychotomie
stracity na aktualnosci i catkowicie nie przystaja do obrazu wspoéiczesnych
czasow. Specyfika i nasilenie obecnych w zyciu spotecznym zjawisk moze nie
czyni z tadu spotecznego formy amorficznej, ale wymaga okreslonej percepcji
badawczej. Aktualnym w socjologii zabiegiem majgcym operacjonalizowac
charakter obecnego spoteczenstwa jest podnoszenie szczegélnych dla jego
porzadku spotecznego wtasciwosci lub cech, ktére konsekwentnie przeobra-
zaja zycie jego cztonkdw.

Wokot takich rozgraniczen, nigdy nie traktowanych w sposéb wytaczny
i arbitralny, do inwentarza refleksji i optyki spotecznej weszto wiele dzi$ juz
uznanych koncepcji stanowigcych podstawowy zaséb tematyki procesow
modernizacyjnych. Nie nalezy ro$ci¢ pretensji co do stusznosci tylko jednego
z modeli, gdyz konstrukty te majg moc objasniajaca ztozono$¢ mechanizmow,
jakim poddaje sie swiat spoteczny. Odnie$¢ mozna wrazenie, ze samo za-
gadnienie $cisle okresla sposéb, w jaki sie o nim pisze i prébuje uchwyecié.
Ambiwalencja, jaka sie z tym zagadnieniem wiaze, jednoznacznie informuje
o wieloznacznej naturze procesu, jakim jest modernizacja.

Oméwienie najbardziej doniostych i innowacyjnych dla nauk spotecznych
konstrukcji teoretycznych ujmujacych widzenie wspoétczesnego spoleczenstwa
utatwia dostrzezenie, ze pomimo odrebno$ci stanowisk pojawiaja sie wsrdd
nich cechy uniwersalne. Zasadne wydaje sie jednak zobrazowanie ich nie
tyle poprzez podobienistwa, co poprzez uwagi, ktére czynia je roztgcznymi
w mys$l zasad interpretacyjnych postaci nowoczesnosci. Paradoksalnie arty-

81 Por. L. Korporowicz, Osobowos¢ i komunikacja w spoteczeristwie transformacji, War-
szawa 1996, s. 16.
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kulowanie wieloznacznosci i pojeciowego rozmycia precyzyjnie wpisuje sie
w nurt skategoryzowany jako ponowoczesnosc.

Problematyka modernizacji w teorii socjologicznej nie ma wyraznej ce-
zury, jednakze wydaje sie, ze omowienie zagadnienia poprzez opozycje do
nowoczesnosci pozwoli uchwyci¢ jego definicyjne ramy. Nie nalezy takze
utozsamia¢ podejmowanych analiz jako kwestii stopnia istoty, méwiacej nie
o linearnosci, a mozna by rzec innosci, odrebno$ci w rozumieniu nowoczesno-
$ci®?. Jak zauwaza Zygmunt Bauman, jedng z rudymentarnych cech zjawiska,
jakim jest nowoczesno$é, jest jego tadotwdrcza tendencja, a raczej postulat:
,Wirdd licznych niemozliwych do zrealizowania zadan, ktére postawita sobie
nowoczesno$¢ i ktére uczynily ja tym, czym jest, zadanie wprowadzenie tadu
(moéwiac doktadnie: uznanie fadu jako zadania)®. Wyszczegdlnienie orientacji
na porzadek i zwalczanie chaosu jest $cisle powigzane z przypisywanymi no-
woczesnosci sktonnosciami racjonalizowania praktyk zycia spotecznego. Piotr
Sztompka natomiast przytacza poglady Krishama Kumara, ktéry ,,racjonalno$¢”
wymienia obok indywidualizmu, dyferencjacji, ekonomizmu i ekspansywnosci
jako konstytutywne cechy spoleczenstwa nowoczesnego®*.

Nowoczesnos¢ jako formacja swiatopogladowa zwigzana jest z wydarze-
niami wieku XVIII. Wéréd nich szczegdlne miejsce zajmuje Wielka Rewolucja
Francuska, rewolucja przemystowa w Anglii i prawna w Ameryce. Perturbacje
spoleczne, jakie miaty z tymi wydarzeniami zwigzek, przeobrazity aspekty
formutujace widzenie nowoczesnego zycia spotecznego tj. dziedzine ekono-
mii, strukture klasowa, polityke i kulture®>:

— Ekonomia
wysoka predkos¢ wzrostu gospodarczego;
dominacja sektora przemystowego gospodarki;
urbanizacja i industrializacja;
rozwdj technologiczny;
— konkurencyjno$¢ rynkdéw pracy najemnej;
przedsiebiorczo$¢.
— Stratyfikacja
— wlasno$¢ materialna determinujaca status spoteczny;
— proletaryzacja i pauperyzacja;

82 Z. Bauman, Plynna nowoczesnos¢, Krakéw 2006, s. 44.

8 Tenze, Wielozgnacznos¢ nowoczesnosé. Nowoczesna wielozgnacznosé, Warszawa 1995, s. 15.
8 P Sztompka, Socjologia zmian spolecznych, Krakéw 2007, s. 81-85.

8 Tamze.
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— polaryzacja nieréwnosci spotecznych przez kapitalistyczne reinwesto-

wanie zyskéw przez elite posiadaczy kapitatu;

— rozwdj klasy $redniej w administracji, transporcie, edukacji, nauce

i sektorze ustug.
— System polityczny

— centralna rola panstwa i rzadéw prawa;

— pojawienie sie kategorii obywatelstwa;

— bezosobowy i racjonalny system administrowania.

— Kultura

sekularyzacja legitymowana przez rozum,;

osiowa rola nauki;

egalitaryzacja i demokratyzacja edukacji;

pojawienie sie i zakorzenienie kultury masowej wraz ze swoimi ustu-
gami adresowanymi do szerokiej publiki.

Jak powyzsza kategoryzacja pozwala dostrzec, racjonalnosé, Oswie-
cenie, kult rozumu i nauki oraz wynikajaca z tego technokracja, jak ujmie
to Neil Postman w ksiazce Technopol, jest naczelnym czynnikiem programu
nowoczesnosci, tego szczegélnego etapu dziejéw cywilizacji zachodniej,
organizujacym zycie codzienne. Tak rozumiany wymiar spoteczno-kulturo-
wy dal przyzwolenie dla rozszerzenia sie sfery pracy wraz z postepujacym
kapitalizmem, ktory nastepnie otworzyt droge do orientacji konsumenckiej
(zaréwno w jej wydaniu utylitarnym, jak i symbolicznym, czyli roztgcznej
od samej potrzeby nabywania). Pomimo niekompletnos$ci owej listy nakresla
ona przyjeta jedna z wielu definicji nowoczesnosci, na tle ktorej zarysowywac
sie beda teorematy spoteczenstwa postnowoczesnego.

Spoteczenstwo ptynnej nowoczesnosci jest terminem wprowadzonym
przez Zygmunta Baumana. Jest proba uchwycenia proceséw moderniza-
cyjnych zycie spoteczne poprzez metafore wymagan, jakie stawia bytom
spotecznym poprzez swoja zmiennos¢, lotnos¢ czy tez niestatosé. Wediug
autora czasy, w ktorych wspétczesnie przyszto podejmowaé strategie zy-
ciowe sg pozbawione punktéw orientacyjnych, ktérymi mozna by sie kiero-
wa¢, z uwagi na ich rozmycie lub wpisang w charakter zycia spotecznego
zmienno$¢®®, Stan tak wysokiego tempa zmian nie tyczy sie tylko poziomu
egzystencjalnego podmiotow spotecznych, lecz jest wtasciwoscia nadrzedna,
ktéra ,,organizuje” réwniez normy postepowania, wzory i strukture spoteczng
w makroskali oraz jej postrzeganie i recepcje. Autor dzieta Ptynna nowocze-

8 Parafrazujac znane spostrzezenie ,,Jedyna stata rzecza jest zmiana”.
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snos¢ dostrzega: ,Dzisiaj wzorce i porzadki spoteczne nie sg juz «dane» a tym
samym bardziej «oczywiste». Jest ich zbyt wiele; zderzaja sie ze soba, a ich
przykazania przeczg sobie wzajemnie [...]. Byloby nieroztropnie podwaza¢,
czy cho¢by bagatelizowa¢ gteboki wptyw, jaki na warunki ludzkiego zycia
wywarlo nadejscie «ptynnej nowoczesno$ci». Nieobecnos¢ i niedostepnosé
struktur systemowych w potaczeniu z nieuporzadkowanym, ptynnym stanem
bezposredniego ksztattowania strategii zyciowych w zasadniczy sposéb zmie-
niajg ludzkie zycie i zmuszajg do ponownego przemyslenia dawnych pojeé,
uzywanych zwykle do ich opisu”’. Charakter bytowania w spoleczenstwie
plynnej nowoczesnosci wymusza na jednostkach zachowania adaptacyjne,
w przeciwnym razie wymusza znaczne koszty i konsekwencje egzystencjalne.

Bauman podejmujac refleksje nad kondycja czlowieka uwiktanego w ptyn-
ng rzeczywisto$¢ podejmuje analize pieciu podstawowych poje¢ stuzacych
jednostce w narracji wiasnej osoby w obecnych realiach: emancypacja i jed-
nostka, czas/przestrzen, praca i wspoélnota.

Emancypacja, czyli wyzwolenie sie spod przemoznego wptywu ogra-
niczajacych i utrudniajacych powrozéw spoteczenstwa w rozumieniu uzy-
skania petnej wolnosci w kontek$cie ptynnej rzeczywistosci nosi dwojakie,
obarczone ambiwalencja implikacje. Przy utrzymywaniu sie napedzajacego
zycie spoteczne tempa fluktuacji, wszystkie jego state elementy jawia sie jako
obciazenia (rodzina, przywiazanie do tradycji czy okreslonego terytorium).
W strukturze spotecznej, gdzie akcentuje sie warto$¢ ruchu i nieustanna,
uporczywg niekiedy zmienno$¢, wolno$¢ jest narzedziem, ktérym wtasciwe
postugiwanie sie otwiera droge do samorealizacji i samozadowolenia. Niegdy$
artykutowana jako dobro szczegoélnego rodzaju, lokowana wysoko w hierarchii
warto$¢, jaka jest wolnosé, w spoteczenstwie ptynnej nowoczesnos$ci nie do
korica jest dobrowolna i nie wymaga poniesienia proporcjonalnych kosztow®e,

Analogicznie cala problematyke dochodzenia do wolnosci jednostkowej
postrzega Erich Fromm, a owg dialektyke rzeczowo analizuje w dziele Ucieczka
od wolnosci. Akcentujac dysproporcje charakterystyczne dla biezacych czaséw
pomiedzy wolno$cig pozytywna ,,do” i negatywna ,,od” zarysowuje mozliwe
reperkusje dla jednostek takie jak np. zobojetnienie. Paradoksem, z jakim
borykaja sie podmioty spoteczne, jest dwuznaczna natura bycia wolnym
czlowiekiem, ktéra stanowi o réwnie silnej checi bycia pod zwierzchnictwem
i przewodnictwem (spoteczenistwa, grup odniesienia czy autorytetéw), nawet

87 Bauman, Plynna nowoczesnosé, s. 14-15.
8 Tamze, s. 29-36.
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jesli miatoby to odbywac¢ sie sumptem ksztattu indywidualnej tozsamosci.
Niemiecki badacz ujmuje to zjawisko w bardzo namacalny sposéb: ,,[...] réw-
noczes$nie ludzie stracili owa wiez, ktéra zapewniata im bezpieczenstwo,
wowczas rozbiezno$¢ ta sprawia, ze wolno$¢ staje sie niezno$nym ciezarem.
Staje sie réwnoznaczna ze zwatpieniem, z Zyciem pozbawionym sensu i celu.
Wtedy rodzi si¢ potezna tendencja ucieczki od tego rodzaju wolnosci, badz ku
podporzadkowaniu sie, badz tez w strone jakiegokolwiek zwigzku z ludzmi
i ze $wiatem, ktéry zapewnitby uwolnienie sie od niepewnosci, nawet za
cene utraty wlasnej wolno$ci”®.

W kontekscie rozwazanej przez Baumana emancypacji, budowanie wta-
snej tozsamo$ci nie moze odbywac sie bez braku kontaktu z innymi ludZmi
i poza spoteczenstwem, ktore na zasadzie reakcji zwrotnej stuzy wyszcze-
gélnianiu sie jako odrebnego, indywidualnego bytu. Jak ukazujg obydwaj
badacze, wolno$¢ nie jawi sie jako wartos¢ absolutna w warunkach, gdzie
bezpieczenstwo egzystencjalne moze zosta¢ fatwo podwazone. Strach przed
zyciem na wilasny rachunek, gdzie wszelka odpowiedzialno$¢ za dziatania
spada na barki os6b podejmujacych sie tego ryzyka, stanowi o pragnieniu ist-
nienia zewnetrznych punktéw rozprezajacych tego rodzaju leki czy frustracje.
Trwanie i kultywowanie wigzi z instancjami wyzszymi od pojedynczych ludzi
nosi swoje funkcjonalne, lecz dwoiste znamiona w narracjach osobowoscio-
wych. W tym obszarze refleksja nad wolnoscia czlowieka podnosi wazne,
pojawiajace sie rowniez w zagadnieniu plynnej nowoczesno$ci, wlasciwosci
fadu spotecznego, jakim jest niepewnos¢®.

Odpowiedzig na ptynace z zewnatrz bodzce jest okreslona postawa reago-
wania i korzystania z wolnosci, bedaca swojego rodzaju defektem jednostek.
Oto jak przedstawia to autor Plynnej nowoczesnosci: ,Bycie nowoczesnym
zaczelo oznaczaé to, co oznacza dzisiaj: niezdolno$¢ do zatrzymania sie
w miejscu i wytrwania w bezruchu. Poruszamy sie i nie mozemy przestaé, nie
dlatego, ze jak sadzit Max Weber, ze chcemy «odwlec moment zaspokojenia»,
ale raczej dlatego, ze samo zaspokojenie okazuje sie niemozliwe: chwila
spelnienia [...] sa dla nas niedos$cigte. Spetnienie czeka zawsze w przysztosci,
a wszelkie zdobycze tracg swg atrakcyjno$¢ i moc przyciggania w chwili ich
osiagniecia — o ile nie wczesniej [...]. Tozsamo$¢ moze istnie¢ jedynie jako
niedokonczony projekt”!.

8 E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, Warszawa 2007, s. 51.
% Tamze, s. 44-53.
°! Bauman, Ptynna nowoczesnosé, s. 45-46.



4. Rozczarowanie nowoczesnoscig a koncepcja ponowoczesnosci 63

Wszechogarniajaca emancypacja jawi sie jako obowigzek i do tego nosi
ze soba nie do konca akceptowalne cechy — pozostawia jednostki same
sobie sensu stricto, bez normatywnych ochron — oczekujgc aprobaty w imie
koniecznosci. Ponadto frustracje tego stanu rzeczy z tego samego powodu,
ktory je stanowi, czyli indywidualizacji, nie majg charakteru addytywnego
(pozostajac zawsze kwestig indywidualng, podejmowana indywidualnymi
$rodkami) i nigdy nie beda w stanie stworzy¢ sprawy wspolnej. To zjawisko
nosi okre$lenie atomizacji spoteczenstwa i co prawda tyczy sie samostwarza-
jacych sie podmiotdéw, ktére jednak ptaca cene, jaka jest alienacja®.

W teorii ptynnej nowoczesnosci pojawia sie szczegdlne pojmowanie czasu
i przestrzeni. Przy jej immanentnej zmienno$ci, szybko$¢ nabiera osobliwej
warto$ci. W zestawieniu z mijajaca epoka, ktérg Bauman nazywa epoka har-
dware lub ciezka nowoczesnoscia, miejsca przeistaczajg sie i przewaloryzuja,
niemalze bedac poza zasiegiem zdolnosci percepcyjnych poszczegdélnych
jednostek. W dziedzinie rynku jawi sie to jako btyskawicznie zmieniajacy sie
kapitat, ktérego nieustanne lokowanie czyni jedne przestrzenie atrakcyjnymi,
by w niedlugim ciagu czasu odwréci¢ tendencje i skierowaé koniunkture
w inny region. Ponadto sam fakt obrotu gietdowego pieniedzmi czyni z nich
jednostke metryczna abstrakcyjna i ptynna, przestajac wymaga¢ obecnosci
w danym obszarze, w ktérym podejmuje sie transakcje.

Administrowanie indeksami z oddalonych przestrzennie punktéw globu
zawiesza wymog bycia ,w poblizu” inwestycji i przewartosciuje odlegtosci
jako ulegte i niestanowiace przeszkody, podsumowuje to mysl: ,W przektadzie
na kategorie czasowo-przestrzenne oznacza to, ze skoro do kazdego miejsca
w przestrzeni da sie dotrze¢ w jednakowym czasie (tzn. «bezzwtocznie»),
to zadne miejsce nie jest uprzywilejowane, zadne nie posiada «szczegdlnej
wartos$ci». Jesli w kazdej chwili mozna by¢ wszedzie, nie ma powodu, aby
by¢ gdziekolwiek w jakimkolwiek okreslonym czasie™®. Przestrzen kurczy sie
w tempie, w jakim poszerzaja sie technologiczne i percepcyjne umiejetnosci
w jej poskramianiu, co réwniez nie pozostaje bez nastepstw dla pojemnosci
czasu spotecznego i mentalno$ci form krétkotrwatych®*.

Méwigc o pojemnosci autor zwraca uwage na rozszerzenie zasad prze-
mieszczania sie i zwigzane z tym pojmowanie przestrzeni, zmienia przezywa-
nie danej chwili i czyni z czasu inny uzytek, ktéry mozna wypelnié¢ szerszymi

92 Tamze, s. 78.
% Tamze, s. 184.
% Tamze, s. 171-201.
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praktykami, zmieniajgc jego realng, pragmatyczna funkcje, np. zamiast czekaé
na odpowiedz listowng wykonac¢ telefon czy jednego dnia poleci¢ w sprawach
biznesowych w dwa rézne zakatki §wiata albo komunikowa¢ sie za pomoca
konferencji w sieci z wieloma przestrzennie oddalonymi miejscami naraz.
Ponadto Bauman spekuluje, ze wyczerpanie sie mocy trwatosci moze mieé
kolosalne nastepstwa dla produktéw kulturowych, z uwagi na przelotnos¢
dziatan ludzkich, nie rokujacych szans na utrwalenie jakichkolwiek doznan,
co moze skutkowaé¢ pozbawieniem kultury ciggiosci lub demontazem, de-
kompozycja tradycyjnych wiezi. Nie nalezy tutaj postrzega¢ tej zaleznosci
jako pozbawionej zapalnych ogniw konfliktu. Bauman przytacza tutaj teorie
konfliktu Lewisa Cosera, zwracajac uwage na to, Ze antagonizm grupowy na
dobre spaja obydwie strony wzajemnie ze soba poprzez zarysowanie wtasnych
granic w oparciu o opozycyjna grupe odniesienia.

Zycie zawodowe w ptynnej epoce jest przede wszystkim inne niz te, kt6-
rym posta¢ nadat ,,ciezki” kapitalizm. Odtwarzanie modelu, ktéry tyczyt sie
$cistego zwigzku robotnikéw — pracy — pracodawcy, gwarantowata transakcja
kupna i sprzedazy, czyli upraszczajac, najmowanie sity roboczej, by pomnazaé
kapitat. Stosunki te byty jasne i nie mozna byto ich swobodnie ksztattowacé
bez szkody dla zadnej ze stron. Sytuacja zyskata inne oblicze w momencie,
gdy procesy zmian wtargnety w formy zatrudnienia, a diuzszy angaz stat
sie rzadkoscia. Pracodawcy zmuszeni sa wciaz odnajdywaé¢ nowe miejsca
potencjalnego zysku, przekwalifikujac kadry lub przyjmujac tych o innych,
adekwatnych do nowej sytuacji ekonomicznej kompetencjach.

Po stronie zatrudnianych sytuacja wcale nie ma sie gorzej, albowiem
w perspektywie kazdego z nich jest rozbudowywanie kapitalu zawodowego,
kompetencji i zdolnosci, przystosowujacych ich do wykonywania innych za-
dan i prac. Tego rodzaju dekompozycje zycia zawodowego Bauman ilustruje
metafora malzenstwa, nie jak kiedys do ,,grobowej deski”, lecz matzenstwa
tymczasowego. Rzadkoscia staje sie spedzanie catego zycia w jednym zaktadzie
pracy, co potwierdza cytat: ,Wg najnowszych szacunkéw srednio wyksztatco-
ny mtody Amerykanin przynajmniej jedenascie razy zmieni prace — a tempo
i czestotliwos¢ tych zmian wzrosna niemal na pewno zanim obecne pokolenie
zakonczy swoja aktywno$¢ zawodowqa”*®.

Zdekomponowana autoidentyfikacja grup zawodowych, jak ujmuje to
Henryk Domanski piszac o $mierci klasy, generowana i odtwarzana przez
wymogi rynku, skutkuje dezintegracja dla pojmowania wspélnoty intereséw

% Tamze, s. 229.
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i potrzeb®. Uwagi te daja kolejne przeswiadczenia o dynamice postrzegania
wlasnego miejsca w strukturze spotecznej, uyjmowanej w teoremacie ptynnej
nowoczesnos$ci?’.

Innym przyktadem teorii starajgcej sie ubra¢ w teoretyczne ramy realia
ponowoczesne jest spoleczenstwo ryzyka, propozycja niemieckiego socjologa
Ulricha Becka. Beck zasady organizujacej catoksztatt wspoiczesnych form
spotecznych dopatruje sie w percepcji rozmiaru i szczegélnego charakteru
ryzyka, jakim obarczone sg systemy spoteczne i zycie jednostkowe. Nadrzed-
no$¢ owej wtasciwosci spoleczenistwa przejawia sie najdobitniej w rozwoju
technologiczno-ekonomicznym i instytucjach spotecznych.

Twierdzenia autora ksigzki Risikogesselschaft. Auf dem Weg in eine andere
Moderne (Spoteczeristwo ryzyka. W drodze do innej nowoczesnosci) opieraja
sie na wnioskach wysnutych ze zdehumanizowanych $wiadectw katastrof
poprzednich dekad (Czarnobyl, Bhopal czy Hiroshima). Giéwnej przyczyno-
wosci jednak upatrujac nie w samym rozumieniu techniki, tylko w ludzkiej
wiedzy i niewiedzy, ktére czynig ryzyko globalnym i ponadklasowym. Sys-
temowe niedociggniecia, oceniajace niebezpieczenstwo i niepresuponujace
zawodno$ci czynnika ludzkiego, nadaja mozliwemu btedowi, jak ujmuje
autor ,niepojete sily zniszczenia”®. W tym kontekscie gtéwna linia krytyki
wobec produkcji ryzyka skierowana jest w strone niewystarczalnosci wiedzy
eksperckiej i praktyki, jaka jest maskowanie rzeczywistego formatu zagrozenia.
Podniesienie tych kwestii wydaje sie mie¢ na celu diagnoze obecnego stanu
nauki, jej mozliwych konsekwencji oraz wpisuje si¢ w nurt postmodernistycz-
ny, jesli chodzi o faktyczne oczekiwania i zaktadang uprzywilejowana role
(jaka niegdy$ przypisywat jej oswieceniowy racjonalizm)®.

W spoteczenstwie ryzyka, samozagrozenie staje sie nie sytuacja wyjatko-
w3, lecz normalng, z ktéra kazdy sie liczy i postrzega jako prawdopodobng
do naruszenia wtasnego bezpieczenstwa. Kontrastujaca wobec historycznie
przesztych form spotecznych jest takze sama definicja stowa ryzyko, gdzie
wcezeéniej byto konotujace z odwaga i wlasnym wyborem. Produkowane
ryzyko posiada dwie cechy: globalizuje i egalitaryzuje. Rozmiary mozliwych
katastrof technicznych znoszg kwestie roznic spotecznych, stawiajac wszystkie
warstwy spoteczne niezaleznie od pozycji w jednakowo uniwersalistycznej

% H. Domanski, Struktura spoteczna, Warszawa 2004.

°” Bauman, Plynna nowoczesnos¢, s. 224-237.

% U. Beck, Spoleczeristwo ryzyka. W drodze do innej nowoczesnosci, Warszawa 2002, s. 11.
% J. Turner, Struktura teorii socjologicznej, Warszawa 2004, s. 692—-699.
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sytuacji podwazenia bezpieczenistwa egzystencjalnego. Przemyslenia zwigzane
z koncepcja spoteczenstwa ryzyka wyraznie eksponuja watek sterownosci
i kontroli wytworéw wiedzy ludzkiej czy poznania reperkusji zawartych
w formule rozwoju i postepu techniki. Podobny fakt podnosi Anthony Gid-
dens i José Ortega y Gasset.

Giddens w analizach intensyfikacji skutkéw procesu nowoczesnosci za-
uwaza, wynikajaca z progresu wiedzy eksperckiej, abstrakcyjnosé¢ systemow,
ktére sg przez owych specjalistow zarzadzane, a ktére sa kluczowe dla zycia
spotecznego, np. ekonomia, medycyna, technika itp. Postepujaca ztozono$¢
funkcjonowania tych dziedzin powoduje wyrwanie ich z ram wiedzy po-
wszechnej. Abstrakcyjno$¢ owych zagadnien rodzi sie poprzez wymuszone
zawierzenie w poprawnos¢ ich dziatania pomimo niepeinej znajomosci ich
regul, ktérych wielos$¢ rodzi potrzebe specjalizacji i wykracza poza poznanie
szerszych kregéw spotecznych. Operatorzy takich systemdw, strzegac me-
chanizméw dziatania swojej dziedziny, rozwijaja formy zalezno$ci pomiedzy
ludzmi, do tego stopnia, ze chronicznie obezwtadnia bytowanie w ich obrebie
grup spotecznych. Pozostawia miejsce tylko na dwie metody przystosowania:
zaufanie lub ontologiczng niepewno$é. Styczno$¢ z systemami eksperckimi
nastepuje tylko w wyjatkowych sytuacjach, skrywajac za zastona specjali-
stycznego jezyka niejako sam fakt ich sterownosci, co dodatkowo wzmacnia
moc ich wyabstrahowania i zmusza jednostki do egzystowania w nieznanej
do konica dla nich rzeczywisto$ci'®.

Zdecydowanie bardziej krytyczny ton przybiera Gasset. W koncepcji
mas spostrzega pewna zalezno$¢ zwigzang z procesem specjalizacji wiedzy
ludzkiej, stojaca niejako w zgodzie z duchem ponowoczesnosci. Mianowicie
autor uwaza specjalizacje w naukach za niemozliwg do unikniecia, jednak
czyniaca szkody dla intelektualnego rozwoju cztowieka.

Ograniczenie czynione w zakresie poznania Gasset okre$la mianem bar-
barzynstwa specjalizacji. Ttumaczy to nastepujaco: ,ludzie nauki, zmuszeni
w kazdym nastepnym pokoleniu do coraz wiekszego ograniczenia zakresu
swojej pracy, traca umiejetnos$ci calosciowej interpretacji wszechswiata [...]"1
Akceptacja takiej postawy, ,daje schronienie i hotubi w swoim tonie ludzi inte-
lektualnie poslednich [...]**?”, powodujac tym samym zmierzch wszechstron-
nosci i idee humanistycznego rozumu. Ludzie nauki, nie obejmujac wszelkich

190 A. Giddens, Konsekwencje nowoczesnosci, Krakéw 2008, s. 57-70.
101J. Ortega y Gasset, Bunt mas, Warszawa 2008, s. 117.
102 Tamze, s. 119.
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aspektow otaczajacego ich $wiata, wedlug konstatacji Gasseta, zadowoleni
z pozycji ekspertéw, sa ignorantami wobec powszechnej wiedzy, podczas gdy
reprezentuja przecietna umystowos¢. Rozwdéj naukowy, dziedziny tak waznej
dla spoteczenstwa, jest podyktowany nie przez jednostki wybitne, co ma prze-
tozenie na zachwiane postrzeganie dyktujacej postep roli intelektualisty'®.

Specyficzng cecha organizacji spoteczenistwa determinowanego ryzykiem
jest paradoksalno$¢ ukrywania zagrozenia czy nawet jego ignorowania na
mocy spolecznej legitymizacji wiedzy specjalistéw. Beck podnosi kwestie
katastroficznosci tego procesu opisujac efekt bumerangowy ryzyka czy uta-
jone skutki uboczne.

Efekt bumerangowy jest projektowany przez krétkowzroczno$é ,,opera-
toréw modernizacji”’, swiadomie badz nie, ignorujacych to, ze ,,zostaja gwat-
townie wciggnieci w wir niebezpieczenstw, ktére sami wywotali i z ktérego
czerpig korzysci”'®4. Obserwacje Becka mozna uzupelni¢ stwierdzeniami
Giddensa, ze percepcja ryzyka we wspolczesnym $wiecie nie jest mierzona
w kategoriach prawdopodobienstwa zajscia, tylko rozmiaru zagrozenia ludz-
kiego zycia; unaocznia to komentarz: ,Niebezpieczenstwa te sa z koniecz-
nosci nierealne, poniewaz mogliby$my je zobaczy¢ tylko, gdyby doszto do
katastrof, ktére sg zbyt straszne, by w ogole o nich mysle¢”%. Niemoznos¢
wyobrazenia sobie faktycznych skutkdéw, wsparta staraniami $wiata nauki
w spychaniu zagrozenia jako nieistotnego dla dyskursu naukowego i $wia-
domosci spotecznej, nalezy do reakcji przystosowawczych, ktérych celem
jest zaspokojenie bezpieczenstwa ontologicznego.

Krytyka godzaca w zorganizowany w nowoczesnych ramach $wiat
spoteczny stoi wydaje sie w zalezno$ci od poktadanych w niej nadziei na
polepszenie jakosci zycia, zapewnienie szerszym kregom dobrobytu spotecz-
nego i bezpieczenstwa. Zawdd pojawia sie w percepcji jednostek i odnosi sie
gléwnie do wynaturzen sfery socjalnej, ekologicznej, miedzyludzkich relacji,
zawodowej, tozsamos$ciowej czy aksjologicznej. Stad tez uprawomocnione
zdaje sie upatrywanie na horyzoncie jako$ciowych przeobrazen organizacji
spolecznej; czesciowo te potrzeby zaspokaja wytanianie sie w dtugotrwatym
procesie ponowoczesnosci.

Diagnozy podnoszone przez humanistéw i intelektualistéw budza réwniez
nowe zloza niepewnosci i leku, utrudniajgc orientacje i alokacje wysitkow

103 Tamze, s. 114-120.
104 Beck, Spoteczenistwo ryzyka, s. 49
195 Giddens, Konsekwencje nowoczesnosci, s. 94.
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w odpowiednie strategie zyciowe. Nie wydaje sie, aby funkcja oczekiwanego
tadu spotecznego byto tagodzenie frustracji w formie niemalze ,,zazywanego
doustnie” medykamentu czy rodzaju terapii. Kondycja ludzka poddana we
wspotczesnym swiecie wielorakim pradom i wptywom, bedaca zalezna czy
represjonowana trudami ptynnosci, ulotnos$ci, ryzyka, niepewnosci, braku
bezpieczenstwa czy cierpieniem i konfliktem, coraz czesciej konstatuje fakt,
Ze s3 to wytwory wbrew pozorom bynajmniej niezalezne od podmiotéow
dziatajacych. W tym kontekscie kategoria refleksyjnosci staje sie wazkim
$rodkiem do zharmonizowania i zbilansowania zycia spotecznego wciaz na
nowo, aby w czasie rzeczywistym je aktualizowa¢. Kwestionowanie rzeczywi-
stosci zastanej nalezy do instrumentarium ,,radzenia sobie” z integralnoscia
tozsamos$ci i jest zabiegiem o charakterze kulturotwoérczym (burzy¢, by pro-
jektowa¢ i budowaé novum). Podsumowujac to stowami Baumana, mozna
rzec: ,,[...] prawo do artykulacji uznaniowych roszczen i spotecznej do nich
atencji jest niezbednym, a pewnie kluczowym warunkiem autonomii, czyli
zdolno$ci do samokonstytuowania sie spoleczenstwa, w ktérym zyjemy”*°.

196 7. Bauman, Kultura w plynnej nowoczesnosci, Warszawa 2011, s. 111.



Rozdziat 1l

PROCES UNIFORMIZACJ1 KULTURY A NOWE MEDIA

Politykom nie udato si¢ pogodzi¢ globalizacji z demokracja chroniaca
prawa cztowieka. Ustr6j demokratyczny opierajacy sie na suwerennym pan-
stwie, okreslanym mianem narodowego, od pewnego czasu jest z tego powo-
du gwattownie atakowany. Spoteczenstwa nadal charakteryzuje dominacja
dynamiki narodowej — panistwo narodowe uznaje sie za podstawowa forme
organizacji spolecznej, tozsamo$¢ narodowa okresla osobowos¢ jednostek,
a gospodarke narodowa uwaza sie za jedyna spdjna i zintegrowana forme
ekonomiczng. Cechy narodowe (np. jezyk, kultura, systemy transportowo-
-komunikacyjne, system edukacyjny, druzyny sportowe) sa kluczowymi
elementami spoteczenstwa ludzkiego.

Postepujaca globalizacja niesie z sobg wyzwania, ktérym pojedyncze
panstwa narodowe nie sa w stanie sprosta¢. Nie nalezy sadzi¢, iz globalizacja
dokonuje sie wylacznie na rynkach gospodarczych i finansowych. Istotna role
odgrywaja w tym wzgledzie media.

1. Internet — geneza i pojecia kluczowe

Wspdtczesny swiat spoleczny w duzej mierze opiera sie o przekazywane
i odpowiednio przetwarzane przez kulture informacje, pochodzace z najréz-
niejszych czesci globu. Nawet wspoiczesnie proces ten stanowi niezwykte
wyzwanie technologiczne, gdyz zapewnienie nieprzerwanego polaczenia
oraz mozliwosci wymiany niewyobrazalnie olbrzymich ilo$ci danych lub
wiadomosci stawia przed operatorami zadania, ktérych wykonanie wigze
sie nie tylko z zagadnieniami organizacyjnymi, ale takze ze wzgledu na
roznice wystepujace pomiedzy réznymi krajami; chodzi tu o infrastrukture,
mozliwosci technologiczne, a takze réznice jezykowe. Ze wzgledu na duze
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odlegtosci oraz nieuniknione rozbicie terytorialne, jakie potrafi wystepowac
pomiedzy nadawca a odbiorcg, rozumianym nie tylko jako jednostka, ale
réwniez grupa, spoteczenstwo czy kultura wraz z jej produktami, Internet
musi sprosta¢ tym réznicom. Z takim problemem zmierzyli sie Amerykanie,
ktorzy, w ramach powstatej w 1958 roku ARPA (Advanced Research Project
Agency), poszukiwali projektéw w zwigzku ze wzmocnieniem obronnosci oraz
wspierali prace badawcze obiecujacych naukowcéw oraz ich dziatania, ktére
moglyby by¢ wykorzystane dla rozwoju sektora zbrojeniowego. Naukowcy
jednakze znajdowali sie w odseparowanych od siebie, nie tylko strukturalnie,
ale réwniez terytorialnie, instytutach czy o$rodkach, ktére byly zaopatrzone
w odpowiednig aparature oraz komputery, a te z kolei byty éwczesnie trudno
dostepne oraz zajmowaty powierzchnie catych budynkéw lub sal. Waznym
dla pracy badaczy byta mozliwos$¢ szybkiej komunikacji pomiedzy poszcze-
gblnymi oddziatami, stad tez koniecznym byto stworzenie odpowiedniego
rozwigzania, dajacego mozliwos¢ zagwarantowania jednoczesnej, nieustannej
i efektywnej wymiany informacji pomiedzy oddalonymi od siebie miejscami
i ludzmi. W zwiazku z tym stworzono sie¢ komputerowa, ktéra z czasem
rozrosta sie do znanych wspdtcze$nie rozmiaréw — pod nazwg Internet!.
Zanim jednak przedstawiona zostanie precyzyjna definicja Internetu, nalezy
zrozumie¢ czym doktadnie jest sama sie¢ (net — sie¢); przede wszystkim jest
to pojecie funkcjonujace w jezyku od bardzo dawna i poczatkowo oznaczato
»plecionke z nici lub sznurka stuzaca do tapania ryb, rzadziej do chwytania
zwierzat lub putapki, zasadzki na kogo$”2. Wraz z rozwojem spoteczenistwa,
a w jego ramach nauki, oraz jego potrzeb, znaczenie definicyjne tego stowa
zaczelo obejmowacé swoim zakresem nowe przedmioty, jak i dziedziny, w tym:
pajecza sied, siatke do gry, opisy korelacji miedzy zdarzeniami czy wyzej oma-
wiang sie¢ komputerowa. Nalezy réwniez zauwazy¢, ze socjologia skorzystata
z elastyczno$ci definiens tego hasta i sformutowato pojecia: pierwsze — sieci
spotecznej, rozumianej jako osobne znaczeniowo wyrazenie, oznaczajace
powiazane relacyjnie ze soba jednostki. Za drugie nalezy przyja¢ teorie
spoleczenstwa sieci, ktéra w ramach swojej definicji zawiera sie¢ spoteczng.
Jest to relatywnie mtoda koncepcja postrzegania, rozumienia i obserwowania

! Niektére zrédta jako oficjalng date poczatkujaca rozwdj sieci komputerowych podaja rok
1957 r., w ktérym to ZSRR wystrzelito w kosmos Sputnika, co mocno wplyneto na postawe Amery-
kan6éw wobec rozwoju technologicznego i de facto zaowocowato stworzeniem ARPA, ktéra z kolei
stworzyla i rozwineta wyzej wspomniang sie¢. Por. M. Pod gérski, Wirtualne spotecznosci i ich
mieszkaricy. Proba e-tnografii, w: Wielka sie¢, red. J. Kurczewski, Warszawa 2006, s. 80. 76-209.

2 http://sjp.pwn.pl/slownik/2520370/sie%C4%87 [7.05.2013].
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spoteczenstwa, jak tez jego rzeczywistosci, zycia oraz dynamiki zachodzacych
w nim zdarzen i proceséw. Odnosi sie ona do funkcjonowania spoteczenstwa
w ramach powigzanych sieci spotecznych, ktére oddziatuja wzajemnie na
siebie i tworzg relacje spoteczne w oparciu o interakcje. Petna definicja oraz
rozumienie tej teorii zostanie przedstawione w nastepnym podrozdziale.

Zarysowanie koncepcji rozumienia sieci w réznych ujeciach poznawczych
stanowi wyijscie dla koncepcji rozumienia Internetu jako pewnego bytu, ktéry
de facto stanowi swoista kategorie sieci potgczonych ze soba komputeréw.
Co ciekawe, pomimo Ze powstata ona w oparciu o potrzeby naukowcow
ARPA, jej infrastruktura bazowata na schemacie komunikacji stworzonym
dla armii Stanéw Zjednoczonych w latach pieédziesiatych dwudziestego
wieku. Jednym z gtéwnych jej zatozen byto zachowanie funkcjonalnosci
oraz przetrwania infrastruktury umozliwiajacej komunikacje w przypadku
ataku nuklearnego®. Zasady tak opracowanego modelu stanowia podwaliny
wspoltczesnie pojmowanego i funkcjonujacego Internetu. W ramach takiej
sieci wymienia sie nastepujace cechy:

1. zdecentralizowana struktura — nalezy przez to rozumie¢, ze
sie¢ komputerowa nie wykorzystuje tylko jednego osrodka przetwarzajacego
oraz nadajgcego wszystkie informacje lub komunikaty pomiedzy poszczegol-
nym jej elementami sktfadowymi, podobnie jak nie istnieje zadna centralna
jednostka zarzadzajaca dziataniem potgczonych w sie¢ urzadzen. Miato to
na celu wyeliminowanie grozby utracenia petnej i catosciowej komunika-
cji w przypadku utraty jednostki centralnej, ktéra stanowi najczestszy cel
atakéw. Dodatkowo brak centralnego o$rodka zwieksza elastyczno$¢ tak
skonstruowanej sieci przez mozliwo$¢ relatywnie tatwego zwiekszenia jej
rozmiarow oraz stworzenia alternatywnych i nowych drég komunikacyjnych
bez narazenia sie na scentralizowany obieg informacji. Odwotujac sie do
funkcjonowania wspotczesnego Internetu, jego uzytkownik ma mozliwo$é
decydowania o sposobie faczenia pomiedzy nadawca a odbiorcg, nie tylko
poprzez korzystanie z ustug odpowiedniego dostawcy, ale rowniez poprzez

% Naturalnie model ten posiadal pewne ograniczenia, takie jak konieczno$¢ zapewnienia
niezaleznej i stalej dostawy pradu czy zabezpieczenia urzadzen elektronicznych przed promie-
niowaniem elektromagnetycznym, ktére mogtoby spowodowac jego przepalenie, a w rezultacie
zniszczy¢ sie¢. Co nawet dzisiaj stanowi powazne wyzwanie — zZrédla pradotwdrcze, na przy-
kiad elektrownie sa podatne na ataki i zniszczenie w przypadku agresji, poniewaz stanowia
obiekt strategiczny. A same urzadzenia w celu ich zabezpieczenia przed niebezpiecznymi
wyladowaniami elektromagnetycznymi musiatyby sie znajdowaé w specjalnie izolowanych
pomieszczeniach — na przykiad podziemnych bunkrach.
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mozliwo$¢ wykorzystania odpowiedniej aplikacji lub serwera, ktéry moze
przekierowaé przeptyw informacji w wybranym przez jednostke kierunku
docelowym. Sama sie¢* sktada sie obecnie z wielu urzadzen posiadajacych
wtlasne adres numeryczne (sieciowe), tzw. adresy IP — Internet Protocol,
stuzace do identyfikacji poszczegdlnych urzadzen, miedzy innymi w celu
nawigzania precyzyjnego potaczenia. Jednakze sam Internet sktada sie
z mniejszych sieci, ktdre 1acza sie miedzy soba za pomoca specjalnych urza-
dzen® przekazujacych, ktére moga odpowiednio zaadresowane dane przestaé
do okreslonego odbiorcy.

2. rozporoszona moc obliczeniowa - zalozeniem tej cechy jest
mozliwo$¢ petnej i kompatybilnej wspétpracy pomiedzy poszczegdlnymi
elementami sieci komputerowej. Dodatkowo ich zasoby obliczeniowe, na
przyklad: przestrzen dyskowa lub dostepne predkosci wspotpracujacych
procesorow powinny moc sumowac sie ze sobg w celu wykonania wspélnej
pracy. Przyktadem jest dokonanie ztozonych obliczen, wymagajacych zaan-
gazowania kilku urzadzen, czy tez jednoczesny zapis kopii bezpieczenstwa
danych na dwéch fizycznie odrebnych dyskach twardych, w odseparowa-
nych urzadzeniach. Dzialanie takie zwieksza wydajno$¢ sieci oraz pozwala
na wzrost jej mozliwosci obliczeniowych. Nalezy tutaj zauwazy¢, ze wraz
z rozrostem sieci komputerowej, a przez to Internetu, wymagana jest wiek-
sza moc obliczeniowa (réwniez ilo$¢ urzadzen), w celu obstugi zwiekszonej
liczby przesytanych danych. Oznacza to, ze rozrastajaca sie sie¢ generuje nie
tylko wieksza wydajnos¢, ktéra moze zosta¢ wykorzystana na jej potrzeby, ale
roéwniez pojawia sie zapotrzebowanie na nig w celu utrzymania i obstuzenia
generowanego przez nig ruchu komunikacyjnego.

3. redundancja funkcji sieci — jest to zapewnienie w globalnej
sieci® wiecej niz jednej $ciezki taczacej poszczegdlne komputery lub mikrosieci,

4 Stowo ,,sie¢” w niniejszym opracowaniu bedzie posiadato kategorialnie r6zne znaczenie,
uzaleznione od kontekstu i moze by¢ rozumiane jako Internet — co ma miejsce w niniejszym
przypadku, ale réwniez jako sie¢ spoteczna, itp.

> Moga sie do nich zalicza¢ takie urzadzenia jak routery, switche, a nawet cate kompleksy,
tzw. serwerownie czy wezly komunikacyjne, ktére stuza kierowaniu ruchem oraz gwarantowaniu
stalego dostepu do Internetu. Jak réwniez stanowia wazniejsza czes¢ sieci, poniewaz odpowia-
daja za ,,ruch” komunikacyjny pomiedzy sktadowymi ich sieci. W przypadku ich uszkodzenia,
wylaczenia oraz braku zapewnienia ich redundancji moze nastapi¢ przerwanie dostepu do
Internetu dla urzadzen podleglych danej czesci sieci, za ktéra odpowiada niedziatajacy wezet.

¢ Przez globalng sie¢ mozna rozumie¢ sie¢ komputerowa o zasiegu w skali makro: osiedlo-
wym, wydzialowym, firmowym, wojew6dzkim, krajowym, miedzynarodowym, §wiatowym, itd.
Rozumienie globalnosci jest zalezne od definicji catkowitego obszaru jakim okresla sie te sie¢.
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zwane réwniez sieciami lokalnymi, majacymi mniejszy zasieg lub obejmujgcymi
ograniczong ilo$¢ urzadzen. Dodatkowe polaczenia zapewniane sa poprzez
tworzenie odrebnych infrastruktur lub wykorzystywanie istniejgcych juz sieci
do przekierowania ruchu informacji w przypadku uszkodzenia dotychczasowej
$ciezki komunikacyjnej. Korzystanie z alternatywnego potaczenia pomiedzy
dwoma urzadzeniami nie zawsze jest wynikiem niedostepnosci dotychczasowej
$ciezki, ale moze wynika¢ z konieczno$ci ominiecia konkretnego urzadzenia,
przyktadowo: w celu zachowania bezpieczenstwa i poufnosci przekazywanej
informacji’. Wspoltczesnie taka funkcjonalnosé¢ sieci moze znalez¢ zastosowanie
w przypadku piractwa elektronicznego w celu nielegalnego udostepniania
plikéw poprzez sieci bedace poza zasiegiem prawa lub je skutecznie omijajac®.

Pierwsza w petni dziatajaca sie¢ komputerowa powstata w 1969 roku, taczy-
ta pomiedzy sobg cztery amerykanskie uniwersytety: UCLA, Stanford Research
Institute, UC Santa Barbara i University of Utah oraz nosita nazwe ARPAnet®.
Po tym osiggnieciu nastgpit zintensyfikowany rozwdj sieci. I tak w 1973 roku
do APRAnetu przytaczono pierwsze zagraniczne instytuty badawcze w Wielkiej
Brytanii i Norwegii. Z czasem idea tego rodzaju komunikacji zaczeta zyskiwaé
zwolennikéw dzieki rozwojowi technicznemu, miedzy innymi dzieki minia-
turyzacji komputeréw, a tym samym stopniowym zmniejszaniu ich kosztéw
oraz zwiekszeniu uzytecznosci, co przelozylo sie na rozpowszechnienie tych
urzadzen. W tym samym czasie zwiekszenie liczby komputeréw spowodowato
samorzutne tworzenie sie sieci komputerowych w ramach osrodkéw nauko-
wych i sieci firmowych, a te z kolei w czasie zaczely sie Igczy¢ w wieksze sieci
wymiany danych. Dodatkowo silnymi czynnikami rozwojowymi, ktére osta-
tecznie przyczynily sie do powstania Internetu w obecnie znanym ksztatcie sa:
— pojawienie sie interfejsu graficznego, ktory bylby zrozumiaty w obstudze

dla przecietnego uzytkownika; nalezy pamietaé, ze pierwsze komputery

stuzyly ztozonym obliczeniom matematycznym, a informacje generowaty

za pomocg kart perforowanych, ktére pdzniej byty odpowiednio inter-

Stad tez sie¢ globalna nalezy rozumie¢ jako catosciowa dla zdefiniowanych granic badanego
lub omawianego obszaru. Nalezy jednak zauwazy¢, ze w mowie potocznej sie¢ globalna jest
rozumiana jako Internet i/lub sie¢ komputerowa o zasiegu ogdlnoswiatowym.

7 Wiekszo$¢ sieci posiada odpowiednie systemy rejestrujace ruch informacji i tak zwanych
pakietéw danych, co moze zosta¢ wykorzystane w celu ich przechwycenia. Dodatkowo, niektére
sieci moga by¢ niewystarczajaco zabezpieczone, co réwniez moze spowodowac przechwycenie
tych danych.

8 Por. M. Castells, Galaktyka Internetu. Refleksje nad Internetem, biznesem i spoleczeri-
stwem, Poznan 2003, s. 28.

° Por. http://inventors.about.com/library/weekly/aa091598.htm [7.05.2013].
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pretowane. Z drugiej za$ strony informacje oraz instrukcje dziatan dla
komputera byty przekazywane w podobny sposéb. Stad tez wymagaty
odpowiedniej wiedzy i ilosci czasu aby wykonaé na nim interesujace
z punktu uzytkownika dziatania, dlatego stanowito to bariere dla rozprze-
strzenienia sie komputerow. W zwigzku z tym wynalezienie wyswietlaczy,
czyli monitoréw, oraz opracowanie zrozumiatego interfejsu graficznego,
ktory utatwiat zarzadzanie urzadzeniem, pozwolito na znalezienie wiek-
szego grona odbiorcéw;

— nalezy tutaj réwniez podkresli¢ znaczaca role pojawienia sie przegladarek
internetowych — oprogramowania pozwalajacego na tatwe, zwizualizowa-
ne korzystanie z Internetu oraz nawigzywanie przez niego komunikacji;

— sam Internet i jego sukces osadzone s3 w pewnej rzeczywistosci spo-
teczno-kulturowej, poniewaz jego poczatki sa powiazane z powstaniem
komputeréw osobistych (PC — Personal Computer), ktérych twércami nie-
jednokrotnie byli ludzie czerpiacy z idei hippisowskich, jakie towarzyszyty
im w okresie dojrzewania i studiéw. Cho¢ sami hippisami nie byli, to mysl
o wolnosci i transformacji spotecznej towarzyszyta im nieustannie podczas
opracowywania urzadzen komputerowych. Howard Reinhold jako przyktad
wskazuje Steve’iego Jobsa — wspotzatozyciela Apple, ktory w poszukiwaniu
»oswiecenia” wyruszyt do Indii. Poczatkowo komputery miaty stuzy¢ nie
tylko jako narzedzie komunikacji, ale réwniez jako nowa ptaszczyzna walki
ideowej, ktora utatwiata wymiane swiatopogladowa oraz myslowa pomie-
dzy osobami o podobnych zainteresowaniach, a tym samym przyczyniata
sie do pojawiania nowych trendéw i catych ruchéw kontrkulturowych'®.
Tak powstata sie¢ internetowa; poprzez swoj gwattowny rozwdj wywo-

fany jej atrakcyjnoscia staje sie obecnie najbardziej dominujacym medium

komunikacyjnym oraz symbolem postepujacej globalizacji. Ten rozwdj spra-
wit, ze jest obecnie bardzo ztozona i wciaz sie powieksza. Nalezy réwniez
zauwazy¢, ze obecnie potaczenie z Internetem lub przytaczenie sie do niego
moze nastapi¢ z dowolnego zakatka $wiata, co zawdzieczamy rozwojowi
techniki satelitarnej. W naszym kraju rozwinat sie w znaczacym tempie,

o czym moze méwi¢ przyktadowo poziom statej dostepnosci tego medium

w gospodarstwach domowych na terenie Polski, ktéry wedtug Gtéwnego

Urzedu Statystycznego, w 2012 r. wynosit 71%!* (podczas gdy w 2007 .

10 Por. http://rheingold.com/vc/book/2.html [7.05.2017].
1 http://www.stat.gov.pl/cps/rde/xbecr/gus/nts_spolecz_inform w_polsce 10-2012.pdf
[7.05.2017].
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wynosit tylko 41%'2), czyli niemal sie podwoit. Co wazniejsze, prognozy po-
wstate na podstawie tego i podobnych mu raportéw wskazuja, ze tendencja
rozwojowa bedzie sie pogtebiaé.

Dodatkowo jako egzemplifikacje powyzszej tendencji mozna wskazaé
poziom dostepnej sieci $wiattowodowej, za pomocg ktérej dostarczany
jest Internet. Wskazana ponizej sie¢ jest siecig gtéwna, szkieletowa i nie
uwzgledniajaca polaczen realizowanych za pomoca przewoddéw o nizszej
przepustowosci lub udostepnianych lokalnie, a podtgczonych bezposrednio
do sieci swiattowodowej. Nalezy ona do najwiekszej firmy tego typu na pol-
skim rynku: Orange, kiedy$ Telekomunikacji Polskiej:

Sie¢ swiattowodowa Telekomunikacji Polskiej

Zrédto: http://webhosting.pl/Sieci.swiatlowodowe.w.Polsce [7.05.2017].

12 http://www.stat.gov.pl/cps/rde/xbcr/gus/nts_spolecz_inform w_polsce_2007-2011.
pdf [7.05.2017].
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Jak wskazuje powyzszy rysunek, sie¢ ta zawiera wiele redundantnych
polaczen z poszczegdlnych weztami znajdujacymi sie w duzych miastach
lub rozlokowanych wzdtuz granicy Polski w celu udostepnienia miedzy-
narodowych potaczen internetowych do sieci globalnej kraju i poza nim.
Nalezy zauwazy¢, ze stan powyzszej sieci dotyczy jednej tylko firmy i po-
chodzi sprzed co najmniej 10 lat, stad tez nalezy zatozy¢, ze mogta sie ona
znaczaco rozrosnaé, co niejednokrotnie byto zapowiadane, a dodatkowo
komunikowane przez zarzad i inwestoréw (jednakze obawa przed wywia-
dem gospodarczym powoduje, ze wiele z tych danych pozostaje tajemnica).
Dodatkowo owa sie¢ stanowi tylko fragment realnie dostepnej, poniewaz
na polskim rynku znajduje sie duza ilo$¢ firm dostarczajacych Internet
w ramach wtasnej lub dzierzawionej infrastruktury. A konkurencja z kolei
wplywa na sam rynek oraz jego rozwoj, a to dzieki mozliwosci wyboru oraz
wspétzawodnictwu oferowane przez rézne firmy rozwigzania moga trafi¢
do wiekszej ilosci odbiorcéw, a tym samym przyczyni¢ sie do wzmocnienia
pozycji Internetu jako medium komunikacyjnego w kraju. Nalezy tez pamie-
ta¢, ze podobne tendencje pojawiajg sie na catym $wiecie, co jest wynikiem
nie tylko globalizacji, ale rowniez naturalnej potrzeby komunikowania sie
jednostek i pozyskiwania jak najbardziej warto$ciowych informacji w jak
najkrétszym czasie.

2. Globalizacja a ostabienie panistwa narodowego

Zyjemy w $wiecie, ktéry coraz bardziej przypomina globalng wioske.
Swiat ten charakteryzuje m.in. zaciesnianie wiezi politycznych, gospodar-
czych i kulturalnych, szybki przeptyw informacji i kapitatu. Istotnym zna-
mieniem globalizacji i zacie$niania wiezi jest istnienie ztozonego systemu
relacji miedzy réznymi czesciami $wiata i réznymi sferami zycia czlowieka,
przez co destabilizacja jednego elementu powoduje destabilizacje innych,
a w nastepstwie tego zachwianie catym systemem. Wielki kryzys z korica lat
dwudziestych XX wieku byt tylko zapowiedzig tego, co mogtoby sie zdarzy¢,
gdyby jaki$ powazniejszy element obecnej uktadanki ulegt szybkiemu tapnie-
ciu. Doskonale pokazuja to obejmujace caty $wiat konsekwencje ostatniego
kryzysu ekonomicznego w Stanach Zjednoczonych, ktére szybko daty sie
odczu¢ w catym $wiecie i jeszcze nie wiadomo, jakie ostatecznie pociagnie
to za sobg skutki. A przeciez obok ekonomii sg tez polityka czy bezpie-
czenstwo. Rodzi sie wiec pytanie: jak globalizacja i tendencje do tworzenia
ponadnarodowych centréw wtadzy przy juz istniejacych ponadnarodowych
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powigzaniach gospodarczo-finansowych moze wplynaé¢ na istnienie i sposéb
dziatania tradycyjnych panstw narodowych?

Na tle globalizacji jako konsekwencji rewolucji przemystowo-techno-
logicznej istnieje tendencja do szerzenia ideologii globalizmu, ktéra proces
zacie$niania wiezi miedzynarodowych w okreslonych sferach zycia podpo-
rzadkowuje zamystowi $cistej integracji w sferach pozostatych w celu zbu-
dowania jednej struktury politycznej z trudnymi do przewidzenia skutkami
dla dotychczasowych panstw, kultur i narodéw!®. Wyprowadzenie z inte-
gracji rynkowo-ekonomicznej pomystu powotania struktury o charakterze
politycznym, wyposazonej w $rodki do sprawowania wtadzy politycznej na
catym globie, ale rowniez majacej wptyw na kulture, moralnos¢ czy religie
jest bez watpienia rezultatem ideologii. A znamieniem kazdej ideologii
jest jej praktyczne ukierunkowanie, a wiec nastawienie na uksztaltowanie
$wiata stosownie do zawartej w niej doktryny niezaleznie od jej spojnosci
z rzeczywistos$cia. Poczatki dziatan idacych w kierunku powotania wtadzy
o charakterze globalnym mozemy zaobserwowa¢ juz dzi$. Przejawia sie to
w liczebnym rozroscie organizacji o charakterze miedzynarodowym, coraz
wiekszej ilosci miedzynarodowych uregulowan, ktérym stopniowo musza
sie podporzadkowa¢ dotychczasowe panstwa narodowe, czy powotywanie
ponadnarodowych wtadz, ktérym w miare uptywu czasu przyznaje sie coraz
wiecej kompetencji, jak to ma miejsce w przypadku Komisji Europejskiej na
Starym Kontynencie.

Pojecie globalizacji pojawito sie w stowniku Webstera w 1961 roku.
W powszechnym uzyciu znalazto sie w potowie lat osiemdziesiatych XX w.,
aby okresli¢ przeobrazenia w gospodarce swiatowej, ktére powstaty w wyniku
liberalizacji stosunkéw gospodarczych, zmniejszenia roli panstw w gospo-
darce, internacjonalizacji kapitatu, rewolucji informatycznej, a takze wzrostu
znaczenia miedzynarodowych korporacji. Globalizacja jest zjawiskiem wie-
loaspektowym. Obejmuje ptaszczyzne gospodarcza, polityczna, spoteczna,
kulturowa, naukowa, prawna oraz wiele innych. Nie ma zatem jednej,
jednoznacznej definicji danego pojecia. Martin Wolf napisat: ,Globalizacja
jest jak podroz. Ale jest to podréz do nieosiggalnego miejsca przeznaczenia:
zglobalizowanego $wiata. Zglobalizowang gospodarke zdefiniowa¢ mozna
jako taka, w ktorej ani odlegto$¢, ani narodowe granice nie krepuja transakcji
gospodarczych. To bylby $wiat, w ktérym koszty transportu bytyby réwne
zeru, a bariery stworzone przez zréznicowane jurysdykcje zniktyby”. Wielu

13S. Kowalczyk, Nardd, paristwo, Europa, Radom 2003, s. 201.
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autoréw, ktérzy zajmuja sie globalizacjg, twierdzi, ze jest to proces, ktory
zaczal sie juz w XIX w. i dzisiejsza globalizacja to kontynuacja tamtych
proces6w otwierania sie gospodarek narodowych. L. Thurow szuka jej po-
czatku w powojennym tadzie dzielgcym $§wiat na Wschéd i Zachéd. J. Sachs
i A. Warner przypisuja latom sze$édziesiagtym XX w. ,burzenie” barier, co
w efekcie umozliwito globalizacje. Jeszcze inni podkreslaja, ze obecny etap
globalizacji zaczat si¢ dopiero wraz z upadkiem systemu socjalistycznego.
Wedtug nich w latach szesédziesigtych XX w. co najmniej 1/4 populacji
$wiata zyta w systemie socjalistycznym, a globalizacja wymaga jednego typu
systemu ekonomicznego by mogta by¢ wszechobecna. Dlatego o poczatku
ery globalizacji mozna moéwi¢ okoto roku 1980. Tedy to Chiniska Republika
Ludowa przyjeta polityke ,,otwartych drzwi”. Wéwczas takze rozpoczely sie
przemiany w krajach socjalistycznych, ktére doprowadzity do upadku systemu
socjalistycznego, a takze do zapanowania systemu kapitalistycznego opar-
tego na rynku i prywatnej wlasnosci. U podstaw globalizacji ekonomiczne;j
leza dwie kwestie. Pierwsza z nich to postep techniczny, ktéry prowadzi do
zmniejszenia kosztow komunikowania sie i transportu. Druga natomiast to
liberalizacja przeptywéw towardw, ustug, kapitatu, a takze pracy. Postep
techniczny uczynit globalizacje widoczng, natomiast liberalizacja przyczy-
nita sie do jej pogtebienia. Niektorzy autorzy podkreslajg jeszcze upadek
komunizmu i upowszechnienie sie jednego systemu opartego na gospodarce
rynkowej. Definiujacy pojecie globalizacji réznie podchodza do tego feno-
menu. Jedni pisza o nim jako o procesie, inni podkreslaja fakt wejscia w ere
globalizacji. Przegladajac te rozne definicje, mozna okresli¢ globalizacje jako
stan oraz jako proces'“.

Podejscie statystyczne okres$lajace globalizacje jako stan to uznanie jej za
kolejny okres w gospodarce §wiatowej. Charakteryzuje sie znacznym stopniem
zintegrowania podmiotéw, ktére w niej wystepujg, w jeden zespolony organizm
z nowymi prawidlowosciami zachowan catosciowych. Stan petnej globali-
zacji to brak wystepowania miedzy gospodarkami narodowymi ograniczen,
przejawéw dyskryminacji, to spdjna globalna jurysdykcja i niekrepowanie
dziatalnos$ci gospodarczej narodowymi granicami. Obecnie statyczne ujecie
pojecia globalizacji polega na uchwyceniu aktualnego stopnia zglobalizowa-
nia. Mozliwe jest to przy wykorzystaniu wskaznikéw i profili informujacych
o intensywnosci i stopniu zglobalizowania podmiotu gospodarki swiatowe;j:

14 Globalizacja i regionalizacja w gospodarce swiatowej, red. R. Ortowska, K. Zotadkiewicz,
Warszawa 2012, s. 17-20.
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gospodarki narodowej, korporacji transnarodowej itd. W tym kontekscie
uzywa sie terminu ,,era globalizacji”'®.

Podejscie dynamiczne natomiast okresla globalizacje jako proces po-
legajacy na dalszym pogtebianiu sie miedzynarodowego podziatu pracy
i rownoczesnym przeksztalcaniu tego podziatu w nowy tad globalny, gdzie
role i zadania dzielone s3 niekoniecznie ,,miedzynarodowo”, ale takze ,trans-
narodowo” czy ,,ponadnarodowo”!.

Wedtug A. Zorskiej ,,Globalizacja polega na dtugofalowym integro-
waniu dziatalnosci na poziomie gospodarek, przemystéw/sektoréow oraz
przedsiebiorstw ponad granicami panstw dzieki rozszerzaniu, pogtebianiu
i intensyfikowaniu réznego rodzaju powigzan (handlowych, inwestycyj-
nych, kooperacyjnych, informacyjnych), co prowadzi do tworzenia sie
wspolzaleznego systemu ekonomicznego w skali §wiatowej, czyli globalnej
gospodarki”?’,

B. Liberska natomiast definiuje globalizacje ekonomiczna jako: ,Poste-
pujacy proces integrowania sie krajowych i regionalnych rynkéw w jeden
globalny rynek towarow, ustug i kapitatu”. Podkresla, ze globalizacja eko-
nomiczna to proces ,Poszerzania i poglebiania sie wspdtzaleznosci miedzy
krajami i regionami wskutek rosngcych przeptywéw miedzynarodowych oraz
dziatalno$ci korporacji transnarodowych, co prowadzi do jako$ciowo nowych
powiazan miedzy firmami, rynkami i gospodarkami”!®.

Richard Sennett zauwaza, ze ,,Pokolenie wcze$niej polityka spoteczna
opierata sie na przekonaniu, ze panstwa narodowe i miasta w ich obrebie
potrafia kontrolowa¢ swdj los; obecnie dochodzi do rozdziatu miedzy pan-
stwem a gospodarka”. G.H. von Wrigth podkresla, ze panstwo narodowe
ulega erozji czy tez obumiera. Sity powodujace rozpad maja charakter poza-
narodowy. Jednak w zwigzku z tym, ze panstwa narodowe pozostaja jedyna
rama zachowania réwnowagi miedzy blokami politycznymi i jedynym zré-
dtem skutecznych inicjatyw politycznych, ,,poza-narodowos$¢” powodujacych
rozpad sit umieszcza je poza zasiegiem przemyslanego dziatania. Von Wright
ujmuje to nastepujaco: ,,Sity o pozanarodowym charakterze sa w duzej mierze
anonimowe, a przez to trudne do okreslenia. Nie tworza jednolitego systemu

15 Tamze, s. 20.

16 Tamze.

7 A. Zorska, Korporagje transnarodowe. Przemiany, oddziatywania, wyzwania, Warszawa
2007, s. 17.

18B. Liberska, Wspdlczesne procesy globalizacji gospodarki swiatowej, w: Globalizacja.
Mechanizmy i wyzwania, Warszawa 2002, s. 17.
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czy porzadku. Sa raczej zlepkiem systemow, ktorymi poruszaja «niewidzialni»
aktorzy. [...] sity, o ktérych mowa, nie dziataja razem ani nie wspdtpracuja
ze sobg celowo [...] «Rynek» jest nie tyle oparta na konkurencji interakcja
rywalizujacych ze soba sit, ile dziataniem przeciwstawnie ukierunkowanych
bodZcow, ptynacych z manipulowania popytem, sztucznie tworzonych potrzeb
i pragnienia szybkiego zysku”'’.

Max Weber panstwo definiowat jako podmiot roszczacy sobie prawa
do monopolu na stosowanie przymusu na terenie suwerennego terytorium
oraz do posiadania stuzacych do tego celu $srodkéw. Cornelius Castoroadis
przestrzega przed myleniem panstwa z wtadza spoteczng jako takg. Wediug
niego termin panstwo odnosi sie do specyficznego sposobu podziatu wta-
dzy spolecznej i jej koncentracji, w ktérym chodzi wtasnie o zwiekszenie
,potencjatu porzadkowania”. Jest jednostka wyodrebniona ze zbiorowosci
i ustanowiona tak, by utwierdzi¢ to wyodrebnianie. Nazwe ,,panistwo” nalezy
zachowa¢ wiec ,,dla takich wypadkéw, gdy przyjmuje ono posta¢ aparatu
panstwowego, co pocigga za soba oddzielne, cho¢by bardzo elementarne,
struktury biurokracji cywilnej, koscielnej czy wojskowej; mdéwigc innymi
stowy, powoduje powstanie hierarchicznej organizacji o okreslonym zakresie
kompetencji”?.

Globalizacja jest nieodwracalng tendencja rozwojowa porzadku miedzy-
narodowego. Wsrdd implikacji globalizacji dla polityki panstw narodowych
nalezy przede wszystkim wskazaé na takie problemy jak erozja suwerennosci.
Panstwo traci kontrole nad swym potencjatem, nad instrumentami polityki go-
spodarczej. Nastepuje ograniczenie autonomii panstwa w aspekcie wewnetrz-
nym i zewnetrznym. Pojawia sie zjawisko okreslane jako deterytorializacja
suwerennosci. Ma ono zwigzek z dziatalnos$cia korporacji transnarodowych,
a takze z istnieniem przestrzeni elektronicznej i informatycznej. Centrale
gtownych korporacji miedzynarodowych i przedsiebiorstw wytwarzajacych
informacje i sterujace ich przeptywem znajduja sie na terytorium kilku zale-
dwie panstw wysoko rozwinietych. Kolejny problem stanowi erozja funda-
mentéw demokracji. W gospodarce swiatowej coraz wigksza role odgrywaja
korporacje wielonarodowe i globalne organizacje miedzynarodowe. Gtéwna
role w komunikowaniu spotecznym odgrywaja media, ktore reprezentuja
$wiatopoglad, a takze interesy waskich grup ze swiata polityki i ekonomii.
Trzeci problem to zacieranie granicy miedzy tym, co zagraniczne, a tym co

19 Z. Bauman, Globalizacja, Warszawa 2006, s. 67-69.
20 Tamze, s. 74.
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wewnetrzne. Wymienione wyzej zjawiska maja daleko idace konsekwencje
z punktu widzenia panstw narodowych?!.

3. Globalizacja a panstwo narodowe

Jednym z widocznych przejawdw postepujacego procesu globalizacji
i szerzacej sie ideologii globalizacji jest deklaracja konica dotychczasowych
panstw narodowych. W zwigzku z tym powstaje pytanie: co bedzie po pan-
stwie narodowym, czy trafi raczej do kategorii z politycznego lamusa niz
do rzeczywisto$ci. By¢ moze panstwo w coraz mniejszym stopniu bedzie
wyrazem suwerennosci, nie czyms$ stojacym ponad spoteczenstwem, a tylko
jedna z instytucji organizujacych spoteczenstwo. W konkurencji z innymi
aktorami sceny politycznej nie zniknie, ale bedzie nieustannie adaptowac
sie, na nowo okresla¢ swoje kompetencje i dzieki oddawanym przez siebie
ustlugom uzasadniaé swoje istnienie??. Jak wiec wyglada sprawa suwerennosci
i przysztosci panstwa narodowego?

W Europie na naszych oczach poprzez Traktat Lizbonski, ktory jest kon-
tynuacja Konstytucji UE, dokonuje sie dalsza unifikacja panstw narodowych
i tym samym ograniczenie ich suwerenno$ci. Obecne tendencje wskazuja,
ze Europe ojczyzn zastapi¢ ma ojczyzna Europa. Niemniej pogrzeb panstwa
narodowego wydaje sie przedwczesny zwazywszy na kondycje i dzialanie
najwiekszych panstw, ktére jak byly w przesztosci, tak nadal pozostaja gtow-
nymi podmiotami gry w relacjach miedzynarodowych. Wystarczy spojrze¢ na
Niemcy, Francje czy niegdy$ Wielka Brytanie, dla ktérych UE jest instrumentem
realizacji interesu narodowego. Niestety w Polsce swiadomos¢ faktu, ze realia
rzadzenia UE réznia sie od wzniostych deklaracji, z wielkim trudem przebija
sie do $wiadomogci rzadzacych. Tak czy owak struktury miedzynarodowe w po-
staci organizacji czy zalazkéw nowych panstw jak w przypadku UE powoduja
ograniczenie suwerennosci wszystkich panstw narodowych, ale zarazem sg
instrumentem narzucania przez silne panstwa swojej woli i wizji politycznej
mniejszym i stabszym podmiotom. Przy czym w odniesieniu do panstw Europy
$rodkowo-wschodniej nie jest to tylko dgzenie, lecz konsekwentnie realizowana
koncepcja ich podporzadkowania silniejszym panstwom Zachodu.

2L R. Piasecki, Procesy globalizacji a interesy paristw narodowych. Konsekwencje dla Polski,
w: Polska w obliczu globalizacji. Materialy z seminarium popularnonaukowego zorganizowanego
w Fodzi 9 marca 2002 roku, red. L. Kercher, 16dz 2002, s. 10-23.

2 J.M. Guéhenno, Przysztos¢ wolnosci, ttum. B. Janicka, Krakéw 2001, s. 34.
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Wykorzystywanie ponadnarodowych struktur wtadzy do realizacji na-
rodowych intereséw nie jest czyms szczeg6lnym. Przypomina o tym ksigzka
Globalizacja noblisty z dziedziny ekonomii z 2001 roku Josepha Stiglitza, ktéry
byt doradcg prezydenta USA B. Clintona, a w latach 1997-2000 gtéwnym
ekonomista Banku Swiatowego. Jak podkresla, zatozony po wojnie Miedzy-
narodowy Fundusz Walutowy zostat powotany do zapewnienia stabilno$ci
gospodarczej i zapobiegniecia kryzysowi ekonomicznemu, jaki ogarnat swiat
w latach 1929-1933. Jako instytucja publiczna, utworzona z pieniedzy po-
datnikéw z catego $wiata, miat poprawi¢ funkcjonowanie rynku. ,,Utworzony
zgodnie z przekonaniem, ze istnieje potrzeba wywierania miedzynarodowej
presji na poszczegdlne kraje, by prowadzity bardziej ekspansywng polityke
gospodarczg — taka jak zwiekszanie wydatkéw, zmniejszanie podatkéw czy
obnizanie stép procentowych w celu stymulowania gospodarki — dzisiejszy
MFW dostarcza srodkéw finansowych na ogoét tylko wtedy, gdy dany kraj
angazuje sie w polityke polegajgcg na obcinaniu deficytu budzetowego,
podwyzszaniu podatkéw czy podnoszeniu stéop procentowych, co prowadzi
do schtadzania gospodarki”?. A poniewaz ,[...] prawie kazda kwestia struk-
turalna moze oddzialywa¢ na ogdlne wyniki gospodarki, a tym samym na
budzet panistwa czy deficyt handlowy, [MFW] uwazal, ze prawie wszystko lezy
w jego domenie”?*. Niestety takze jego recepta na wszystkie niedomagania
zawsze bylta taka sama — schladzanie gospodarki. Wystarczy wiec uswiado-
mi¢ sobie kim sg klienci MFW, a stanie sie jasne, kto w $§wiecie globalnym
jest rzeczywistym beneficjentem tej instytucji. Pienigdze z MFW pozyczaja
przeciez kraje biedne, ktére w zamian musza nie tylko podporzadkowac¢ sie
wymogom MFW, ale poprzez schtadzanie gospodarki ograniczajg mozliwos$é¢
swojego rozwoju i tracg szanse na doscigniecie krajow bogatych. Przy okazji
wida¢, jaka moze by¢ suwerenno$¢ stabego panstwa narodowego w dziedzinie
ekonomicznej, bez czego nie ma suwerennos$ci w innych sferach. Ostatnie
wydarzenia zwigzane z obliczonymi na szybki zysk spekulacjami walutami
panstw narodowych ujawniaja, ze w zlozonym systemie finansowo-gospo-
darczym panstwo narodowe moze sta¢ sie celem bezpardonowego ataku,
a jego wrogowie pozostaja w zasadzie niedookresleni.

Ostabienie panstw narodowych przynajmniej w naszej cze$ci Europy rodzi
pytanie o przyszto$¢ takiego panstwa i o jego suwerennosé. Mozna oczywiscie
zastanawia¢ sie, jaki moze by¢ przyszty model wolnosci dotychczasowego

% J.E. Stiglitz, Globalizacja, ttum. H. Simbierowicz, Warszawa 2007, s. 28-29.
24 Tamze, s. 30.



3. Globalizacja a pafistwo narodowe 83

panstwa narodowego w sytuacji istnienia wtadzy ponadnarodowej. Czy be-
dzie ono miato tyle suwerennosci co dawne panstwa zachodnie, Finlandia po
II wojnie $wiatowej, czy bedzie to wolno$¢ taka jak w krajach tzw. demokracji
ludowej, a moze bedzie jej tylko tyle, ile miaty republiki sowieckie. Panstwa
narodowe w $wiecie catkowicie zglobalizowanym beda istnialy i wcze$niej
czy pézniej upomna sie o swoja suwerennos¢, cho¢ obecnie coraz bardziej
jest ona ograniczana. Wystarczy wzig¢ pod uwage kwestie tzw. globalnego
ocieplenia i stosowany na tej podstawie terror ekologiczny wobec panstw
narodowych. Jedno jest pewne, nie jest konieczne istnienie konkretnego
panstwa narodowego, np. Polski, ale nie jest mozliwe istnienie spotecznosci
bez panistwa i panstwa pozbawionego wszelkich wiasciwosci. Zatem kazda
struktura panstwowa ponadnarodowa bedzie kontynuacjg jakiej$ formy pan-
stwa narodowego. Ewentualne superpanstwo bedzie wiec bardziej podobne
albo do USA, albo do Niemiec, albo do Polski, itd.

Najczesciej odpowiedzi na pytanie o los panstw narodowych zmierzaja
w kierunku wykazania, ze jako wytwor historyczny powstaty w rezulta-
cie odchodzenia spotecznosci Europy od uniwersalizmu $redniowiecznego
symbolizowanego przez wiladze cesarska i papieska. Kolejnymi etapami
wywalczania niepodlegtosci przez narody bytyby: reformacja, upadek mo-
narchii absolutystycznych zapoczatkowany przez rewolucje francuska, wojny
niepodlegtosciowe XIX stulecia, okres po I wojnie $wiatowej i po upadku
komunizmu. Obecne procesy koncentracji wtadzy wskazywatyby na odwrot
w kierunku uniwersalizmu, ale w Europie jego podstawa nie bytoby juz jak
w przesztosci chrzescijanstwo. Z drugiej strony wbrew tendencjom unifi-
kacyjnym, dotychczasowe panstwa federacyjne ulegaja rozbiciu i dopiero
waéwcezas wchodzg w struktury ponadnarodowe.

Przynajmniej od czaséw Arystotelesa oczywiste jest, ze cztowiek jest
homo sociale — bytem zyjacym w spotecznosci. Potrzebuje on spotecznosci nie
tylko do swojego zaistnienia i biologicznego trwania, ale takze do swojego
rozwoju osobowego, ktéry dokonuje sie w relacjach z osobami drugimi za
posrednictwem kultury. W tym sensie konieczne jest i panstwo, i wiadza,
zapewniajace odpowiednig organizacje spotecznosci, gdyz wszyscy potrze-
buja jakiegos$ kierowania cato$cig. Kazdy bowiem z licznych ludzi zabiega
o to, co jemu odpowiada; catos$¢ rozproszytaby sie na czastki, gdyby zabrakto
tego, do kogo nalezy troska o dobro catosci. Z tego samego wzgledu wiadza
wyposazona jest w odpowiednie instrumenty do kierowania spotecznoscia,
m.in. w postaci mozliwo$ci stanowienia prawa czy stosowania srodkow
przymusu.
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Natura cztowieka sama w sobie nie przesadza o tym, ze czlowiek
potrzebuje panistwa narodowego. Moze on zy¢ w panstwie federacyjnym,
a nawet w panstwie obcym i zrealizowa¢ swojq ludzka nature. Czy w takim
razie panstwo narodowe nie jest w ogéle konieczne? Aby na to pytanie od-
powiedzieé, trzeba zwrdci¢ uwage nie tylko na to, ze cztowiek potrzebuje
spotecznosci, ale i na to, jakiego typu ma to by¢ spoteczno$é. W naszych
czasach doszto do odréznienia spotecznosci politycznej, jako podmiotu
zbiorowego dziatan w danym panstwie, oraz spotecznosci narodowej. O ile
zadaniem panstwa i spotecznosci politycznej jest dostarczenie czlowiekowi
bezposrednio czy posrednio tego wszystkiego, czego potrzebuje on w zakresie
swojego zycia cielesno-materialnego: zachowanie niepodlegtosci panstwa
i integralnosci terytorium, zapewnienie bezpieczenstwa obywatelom, do-
brobyt, utozenie wtasciwych relacji miedzyludzkich poprzez prawo itd.,
o tyle nardd jest konieczny dla cztowieka ze wzgledu na zycie duchowe:
kulture, jezyk, dzieje, historie, religie, tradycje, obyczaje, mentalno$¢ na-
rodowq itd.

4. Wizja faczenia globalnego z lokalnym.
Wartosci podstawowe w dobie procesu globalizacji

Globalizacja sprzyja konsumpcji, a konsumpcja powoduje coraz czestsze
»Zapominanie” o warto$ciach podstawowych, takich jak wolnos¢, tolerancja,
mito$é, prawda czy sprawiedliwo$¢. Dla wspoélczesnego cztowieka wartosé
to pojecie wzgledne. Coraz cze$ciej utozsamia sie z rzeczami, a warto$¢ ma
znaczenie wylacznie w wymiarze materialistycznym.

To, co najbardziej podoba si¢ nam w Europie, to pieniadze. Europa
jest imponujaco bogata. Jak wiadomo, wszystko ma dwie strony. Gasimy
swoje ciepte uczucia wobec drugiego cztowieka w pogoni za pienigdzem.
Aktualna posta¢ ciemnej strony pieniadza opisuje w swojej ksigzce po-
$wieconej zjawisku globalizacji Zygmunt Bauman. Globalizacja to proces
coraz swobodniejszego poruszania sie kapitalu w przestrzeni catego $wia-
ta. W jego wyniku elity ekonomiczne uzyskuja swoistg eksterytorialnos¢.
Inwestor z Londynu spedzajacy wiekszo$¢ czasu w Hamburgu, planujacy
w Tokio budowe zaktadu w Bangladeszu, zyje w przestrzeni globalnej,
ponad wszelkimi lokalnymi terytoriami. Elitarne dzielnice mieszkaniowe,
centra konferencyjne, patacyki, hotele i lotniska tworzg przestrzen global-
na, ktérej poszczegdlne punkty nie sa zwigzane z fizycznie otaczajacymi je
poszczegdlnymi terytoriami lokalnymi. Dla przestrzeni globalnej przestrzen
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lokalna jest , pastwiskiem”?. Nie ma potrzeby specjalnie dba¢ o dane lo-
kalne pastwisko, poniewaz w wypadu jego stabnacej wydajnos$ci korzysta
sie z paszy dowolnego innego lokalnego pastwiska sposréd ogromnych
obszaréw na calym $wiecie, dostepnych dzieki wspoéiczesnej technologii.

Banka powiedziat o Europie ,[...] jej narody nie chcg by¢ skazane na
samotno$¢. Narody Europy chcac budowacé jedno$é, musza pozby¢ sie brzmie-
nia historii narodowej, muszg budowaé wspélna terazniejszos¢, musza ja
budowaé wokét wspdlnego momentu recentywistycznego”?°. Uczony ten jest
euroentuzjasta w mocnej postaci, gtosi wyzszo$¢ Europy nad Ameryka. Wyz-
szo$¢ polega na tym, ze Europa trafnie stawia na terazniejszo$¢, a Ameryka
omamia nas ,ulotnym fantazmatem przyszlo$ci, poniewaz nie ma pomystu
na swoja terazniejszo$¢”?’.

Europejskos$¢ oznacza wysoka jako$¢ wyrobow i ustug, a ta wartosé pro-
wadzi nas do kolejnej, jaka jest rzetelnos¢. Wysoka jakos¢ produktéw osiggana
jest przez rzetelno$¢ pracy, a ta przez rzetelnos$¢ organizacji pracy: w systemie,
ktéry nagradza umiejetnoscei i cnoty pracownikéw, chee sie porzadnie pracowad.

Konsekwentna i dtugofalowa rzetelnos$¢ przetozonych i srodowiska
pracowniczego nie wynikaja wylacznie ani nawet w sposéb dominujacy
z przymusu rynkowego. On na pewno wspomaga, ale zasadnicze zrédto rze-
telnosci musi tkwi¢ w kulturze srodowiska. Uformowanie sie takiej kultury
jest wynikiem procesu na skale wiekow.

W historiozofii wtasciwie za klasyczny nalezy uznaé watek przyjmujacy,
ze podstawowa wartoscig cywilizacji jest religia. Seyyed Hossein Nasr, Iran-
czyk, profesor studiow islamskich na Uniwersytecie George’a Washingtona
pisze o tym w swoim artykule?, Profesor Nasr nie jest fundamentalistycznym
islamista, ale moze pozytywnie zdziwi¢ jego religijna zarliwo$é, potaczona
z otwartoscia. Szykujac drogi do religijnych poktadéw duszy zachodniej
(przede wszystkim do niej skierowany jest ten artykul), Nasr rezygnuje
nawet ze stowa ,religia” i proponuje termin ,jidea naczelna”. Termin ten ma
pomoc zjednoczy¢ sie roznym religiom tradycyjnym oraz swiatopogladom
$wieckim. W ujeciu Nasra idea naczelna, jako wspoétczesna postacé religii, to
ogdélna wizja cztowieka, jak powinien on zy¢. Istotnym sktadnikiem tej wizji
jest uznanie transcendentnego charakteru wartosci.

% Z. Bauman, Globalizacja. I co z tego dla ludzi wynika, Warszawa 2000, s. 123.

2 J. Banka, Eurocentywizm, czyli droga Europy do wspdlnotowej terazniejszosci narodow,
Katowice 2002, s. 139.

27 Tamze, s. 134.

2 S.H. Nasr, Dialog religii i cywilizacji, ,,Res Publica Nowa”, 2003, nr 3, s. 56-62.
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Podstawowg warto$cia w dobie globalizacji jest réwniez bez watpienia
liberalizm: wolno$¢. Jednostka, skoro jest absolutnie najwyzsza wartos$cia,
realizuje si¢ sama z siebie, jest maksymalnie wolna od zewnetrznych presji.
Ta postac liberalizmu jest skrajna farma idei naczelnej czy religii. Mozna
nazwac ja ateizmem, uzywajac tradycyjnej terminologii ze sfery religijno$ci
lub, uzywajac terminologii unowoczesnionej, brakiem transcendentnej idei
naczelnej, czy bezideowoscia. Idea naczelna liberalizmu — jednostkowe ist-
nienie czlowieka jako absolutna warto$¢ — nie jest transcendentna, poniewaz
cztowiek w rozumieniu samego siebie poza siebie nie wykracza. W praktyce
nie jest jednak absolutnie zamkniety w samym sobie, szuka kontaktu z ludz-
mi. Respektuje w jakims stopniu ograniczenia wtasnego postepowania, ale to
wyjscie poza siebie bedzie pozostawione dzikiej, przypadkowej, nie pielegno-
wanej w zaden sposob praktyce. Zapatrzenie sie w siebie bywa pozytywna
warto$cia. Warto skupi¢ uwage na tym, by zrealizowa¢ jak najwiecej z tkwig-
cych w nas oszatamiajacych mozliwosci. Ale jezeli sile postrzegania samego
siebie zwiekszymy przez ograniczenie pola obserwacji do samego siebie, to
paradoksalnie site te ostabiamy. Jezeli dla danego cztowieka najwazniejszy
jest on sam, to wszystko inne przestaje by¢ glteboko wazne, a i on sam dla
siebie stopniowo staje sie nudny. Wolnos¢ dla wszystkich i wszystkiego,
wolno$¢ od przejmowania sie ponizeniem oraz tragedia wiekszos$ci, ktora
w pospiesznie, przypadkowo, niekonsekwentnie, respektowanych zasadach
gry ekonomicznej przegrata.

Taka posta¢ liberalizmu jest religia przynajmniej istotnej czesci dzisiej-
szych eksterytorialnych elit globalnych, w duzym stopniu udzielita sie ona
rowniez pozostalym klasom spolecznym. Walka o wyjscie z ekonomicznej
marnosci nie moze by¢ nieuczciwo$cia czy nawet zwyrodnieniem. Inaczej
wszelkie osiggniecia ekonomiczne zostang po pewnym czasie wchioniete
przez ,,duchowe bagno”.

Jeden porzadek wartosci, w tym w sposob szczegdlny hierarchiczny po-
rzadek wartosci, jest problematyczny. Kwestia hierarchii warto$ci w ramach
danej modalnosci jest juz ktopotliwa, ale hierarchia odmiennych modalnosci
wartosci budzi zasadnicze kontrowersje: mozna jg rozstrzyga¢ radykal-
nie negatywnie, twierdzac, ze z uwagi na caltkowita odmiennos¢, a wiec
réznorodnos¢ poszczegdélnych modalno$ci wartosci ich hierarchizacja jest
niemozliwa, bo pozbawiona wszelkiej podstawy, a wiec i wszelkiego sensu.
Mozna jednak, powotujac sie na bezposrednie doswiadczenie, na podstawie
ktérego odczuwamy wartosci ré6znych modalnosci jako wyzsze lub nizsze,
szuka¢ zasady hierarchizacji.
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Wydaje sie, ze obiektywna hierarchia warto$ci réznych modalnosci jest
mozliwa wtedy, gdy: wartos$ci jest wiele, sa rézne jako$ciowo, pozostaja
wzgledem siebie w relacjach, istnieje zasada okre$lajaca ,wyzszo$¢” lub
,Nizszos$¢” kazdej wartosci, ,wyzszo$¢” lub ,nizszo$¢” zaleza od zawartos$ci
samych wartosci lub ich hierarchii, a nie od arbitralnego nadania im ,,miej-
sca” w porzadku.

Florian Znaniecki nadat terminowi ,warto$¢” nowe znaczenie, rezygnujac
z tradycyjnego rozumienia tego terminu, jako oznaczajgcego co$ pierwotnie
pozytywnego badz negatywnego, jak i oznaczajgcego co$, co by¢ powinno?.
Warto$¢ jako kategoria filozoficzna ma zastapi¢ kategorie bytu. Znaniecki
twierdzi, ze dedukcja lub jakiekolwiek inne wyprowadzenie wartosci z bytu
sq niemozliwe.

Poznawczo dostepne jest nam jedynie to, co ma charakter sensowny,
a wiec to, co obdarzone znaczeniem i podatne na interpretacje. Pierwot-
nie dana wiec jest wytacznie rzeczywistos¢ kulturowa, tzn. rzeczywisto$é
wartosci. Zaréwno byt, jak i rzecz sa jedynie abstrakcjami utworzonymi na
podstawie wartosci.

Podsumowujac, w spoleczenstwie zyjacym w rzeczywistosci ciagtego
procesu globalizacji wielu, zwtaszcza mtodych ludzi, staje przed problemem
wyboru, ktére wartosci traktowac jako pierwszoplanowe: wartosci konsump-
cyjne, materialne czy wartosci moralne, podstawowe — wyznaczajace stosunek
do drugiego cztowieka i do samego siebie. W swiecie, w ktérym wiecej znaczy
,Dy¢” niz ,mie¢”, w ktérym podstawowa warto$cig staje sie pieniadz i dobra
materialne, trudno jest zy¢ z wlasnymi wartosciami. We wspétczesnym $wie-
cie, w ktérym istnieje mnoéstwo sprzecznych ze soba idei i $wiatopogladdw,
mtodzi ludzie szczegdlnie potrzebuja warto$ci, aby zycie ich i innych ludzi
nie stracito ludzkiego charakteru. Globalizacja i wynikajaca z niej konsump-
cja daje satysfakcje i poczucie prestizu, stwarza réwniez wrazenie wolnos$ci
jednostki, lecz nie zawsze ta wolno$¢ kojarzy sie z podstawowa wartos$cia,
jaka jest ,wolnos¢ zycia cztowieka”. Podczas socjalizacji ludzi z przedmiotami
zanikaja podstawowe relacje z cztowiekiem, ktore tez, mozna stwierdzi¢, ze
sg ograniczeniem wolnosci jednostki.

¥ E Znaniecki, Elementy rzeczywistosci praktycznej, w: tenze, Pisma filozoficzne, t. 1,
Warszawa 1987, s. 85-86.






Rozdziat IV

KOMUNIKACJA SPOLECZNA
W DOBIE SPOtECZENSTWA MEDIALNEGO

Wspolczesne zmiany dokonujace sie w zyciu spolecznym, gospodarczym,
politycznym, procesy globalizacyjne implikuja réwniez zmiany w systemach
wartosci ponowoczesnego spoteczenstwa. Globalizacja oznacza rozszerzanie
sie w skali ogélnoswiatowej powiazan i oddziatywan miedzy zbiorowosciami
ludzkimi, rosnace tempo przeptywu technik, dobr, ustug, kapitatu, sity roboczej,
informacji i idei. Jest ogélnoswiatowym procesem spotecznym, prowadzacym
do coraz wiekszej wzajemnej powigzalno$ci oraz zaleznosci we wszystkich
dziedzinach $wiata oraz polityki. Procesy modernizacji i rozwoju gospodarczego
prowadza do podwazania autorytetu tradycyjnych instytucji, zwtaszcza religij-
nych, do pluralizacji $wiatopogladéw, sekularyzacji i indywidualizacji wartos$cit.

1. Teoretyczne zatozenia komunikacji i interakcji spotecznej

Czlowiek z natury jest istotg spoteczna?, ktéra do prawidtowego funk-
cjonowania potrzebuje kontaktu oraz wspdtistnienia i dziatania z innymi
ludZmi. Wynika to miedzy innymi z faktu, Ze jednostka nie jest samowy-
starczalna pod wieloma wzgledami — znaczy to, ze staja przed nig zadania
wymagajace pracy w zespole lub ze taki rodzaj dziatania zapewnia wigksza

1A. Jasinska-Kania, Wartosci i normy moralne a procesy przemian w Polsce i w Euro-
pie, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/I/IK/wiezi_moralne 01.html [20.04.2017]. A. Van
Ardenne, From exclusive to inclusive development, w: Globalisation, poverty and conflict, red.
M. Spoor, New York 2004, s. 1-5.

2 We wspdlczesnym rozumieniu nauki, jest to byt posiadajacy samoswiadomo$é pod-
miotowa, ktdry wykorzystuje i wytwarza kulture (miedzy innymi poprzez interakcje) w celu
spelnienia swoich potrzeb.
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efektywno$¢ ich wykonania. Dodatkowo w$réd podstawowych potrzeb czto-
wieka jest poczucie bezpieczenistwa, ktére gwarantuje mu zycie w grupie
w stopniu wyzszym niz samotny byt. Ujmujac to inaczej — cztowiek posiada
wiele potrzeb, ktére musi lub chce zaspokoié, a niektére z nich wymagaja
kontaktu z innym cztowiekiem; odpowiednim przyktadem moze tu by¢
potrzeba akceptacji w grupie, do ktérej chcemy przynaleze¢ lub dazenie do
samorealizacji poprzez zyskanie prestizu, jak rowniez dazenie do znalezienia
zyciowego partnera. Ten rodzaj wspotpracy z czasem powoduje tworzenie
sie sieci zaleznosci miedzy jednostkami, czego przyktadem moze by¢ reguta
wzajemnosci®. Tak powstale wiezi sg jednym z elementarnych zrebéw grup
spotecznych czy — w skali makro — catego spoteczenistwa.

Interakcja stanowi jedno z podstawowych i najwazniejszych poje¢ defini-
cyjnych z punktu widzenia socjologii. Zgodnie z wiekszoscig stownikéw mozna
ja rozumie¢ jako wzajemne wywieranie wptywu na siebie przez jednostki, ktdre
wystepuje szczegdlnie podczas bezposredniego kontaktu pomiedzy poszcze-
gbélnymi osobami. Nalezy jednak zauwazy¢, ze powyzsze pojecie stownikowe
moze zosta¢ uzyte w innym sensie. Interakcja moze dotyczy¢ rowniez oddzia-
tywan spotecznych poprzez okreslenie ,interakcja spoteczna”, ktéra z punktu
widzenia socjologii jest zwyktym pleonazmem. Istnieje jednak typ interakgeji,
ktéra posiada wtasne, odrebne znaczenie, jest to interakcja symboliczna*.

Zatem interakcja, jako ogdlnie rozumiana definicja, w nawigzaniu do
powyzszego stwierdzenia nie jest przypadkowa. Co wiecej, wskazuje ona
konkretny sposéb postrzegania rzeczywistosci spotecznej i norm w niej za-
wartych, co w dalszej kolejnosci wplywa na wybér koncepcji socjologicznej,
w ramach ktoérej badacz bedzie sie poruszat. Wedlug Marka Czyzewskiego®
mozna wskaza¢ dwa zasadnicze sposoby podejmowania tematyki interakcji:

3 Jest to zasada méwigca o tym, ze kazde dziatanie wykonane za lub dla kogo$ powinno
spotkac sie w przyszlo$ci z odwzajemnieniem wzgledem osoby, ktéra udzielita pomocy. Takie
dziatanie niesienie ze sobg kilka waznych, z punktu widzenia spotecznosci implikacji: pozwala
na podziat dziatan w grupie w celu realizacji trudniejszego zadania — jednocze$nie zapewniajac
poczucie komfortu psychicznego i zapobiegajac wykorzystywaniu jednostki przez inne.

4 Mozna ja rozumie¢ jako rodzaj interakcji interpretacyjnej, ktéra wskazuje na aktywnos¢
spoteczng polegajaca na wzajemnym, na siebie, oddziatywaniu poprzez zmiane swoich za-
chowa¢ w trakcie procesu komunikacji, podczas ktérego jednostki nie tyle reaguja wzajemnie
na swoje dziatanie, ale je interpretuja. Dziatanie to mozna zatem traktowaé jako symboliczne
ze wzgledu na przekazywanie komunikatéw pomiedzy osobami zwigzanymi interakcja, ktdre
sprawuja wymiennie role odbiorcy i nadawcy informacji.

> Por. M. Czyzewski, Socjolog i Zycie potoczne. Studium z etnometodologii i wspélczesnej
teorii interakcji, £6dz 1984, s. 5-6 (Folia Sociologica, nr 8).
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— Pierwsza wskazuje na interakcje jako fundamentalng cze$¢ wszelkich
zachodzacych w spoleczenstwie zdarzen, réwniez tych w makroskali,
i jest powigzana z interakcyjnym modelem spoteczenstwa.

— Druga za$ rozumie interakcje jako niezalezny, posiadajgcy autonomiczne
wlasnosci oraz zasady zbiér proceséw lub dziatan bedacych bez po-
wigzania ze spotecznymi predyspozycjami jednostek w ramach ogélnej
struktury spotecznej®. Zatem jest ona’ specyficznym obiektem badan
nauk spotecznych, ktéry kreuje wiasne podejscie naukowe, a tym samym
okresla subdyscypline socjologiczna®, ktora jest socjologia interakcji.
Taka wizje interakeji wewnatrz spoteczenstwa ukonstytuowali, w XIX-XX w.,

czotowi przedstawiciele niemieckiej socjologii: Max Webber, Ferinand Ténnies

i Georg Simmel. Wskazuja oni, ze spoteczenistwo nie moze by¢ rozumiane jako

jednorodna, homogeniczna, zbita i nieroztgczna catosé, ktéra posiada charak-

terystyczne wzory egzystowania implikujace zachowanie i sposoby dziatania,

a takze jest odpowiedzialna za ich rozwdj i ewolucje. Powyzszych cech nie

mozna réwniez opisa¢ i wyjasni¢ poprzez wskazanie jako przyczyny biologicz-

nych cech cztowieka. Simmel wskazuje, ze socjologia jako przedmiot swoich
badan powinna obja¢ procesy uspotecznienia (Vergesellschaftung) — rozumiane

,jako ogét proceséw wzajemnego oddziatywania miedzy jednostkami [...]™.
Takie podejscie wskazywato, ze socjologia nie powinna skupia¢ sie na

badaniu tak autonomicznej jednostki, jak i traktowanego catkiem osobno

spoleczenstwa, jako ogoétu. W zwigzku z tym jej zainteresowanie badawcze
powinno skierowa¢ sie na badanie interakcji, ktora jest zjawiskiem bedacym
podstawa i zalazkiem istnienia zbiorowisk ludzkich. Wizja Simmla ujmuje

i szkicuje ramy programowe socjologii jako nauki indywidualistycznej, a za-

razem stojacej w opozycji do ,,atomizmu”, za pomoca ktérego opisywat i thu-

maczyt zjawiska odnoszac sie do wtasciwosci jednostek, bedacych integralna

i autonomiczng czescia cztowieka tworzaca go jeszcze przed uspolecznieniem.
Powyzsze ramy nie nakazuja jednak holistycznego badania pelnego

spektrum interakgji, tj. obszar, po ktérym porusza sie badacz, powinien do-

¢ Ujetego w skali makro.

7 Interakcja.

8 Mikrosocjologii — dziedzina socjologii zajmujaca si¢ badaniem interakcji w matych
grupach spotecznych. Pozwala ona na obserwowanie zjawisk trudnych lub niemozliwych do
zaobserwowania podczas badan makrosocjologicznych, takich jak: konflikty interpersonalne,
odgrywanie rdl spolecznych, itp. Jednym z paradygmatéw w obrebie tej subdyscypliny jest
wskazany wcze$niej interakcjonizm symboliczny.

?Por. G. Simmel, Socjologia, Warszawa 1975, s. 3—-32.
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tyczy¢ niezmiennych form interakcji. W ten spos6b analiza ma by¢ podoba
do gramatyki czy geometrii; analizuje wzory i zasady dziatania, a nie przeno-
szong tres¢. W ten sposéb Simmel okreslit wyrazne rozgraniczenie pomiedzy
socjologia a psychologia, zajmujaca sie psychicznymi aspektami i motywami
dziatania jednostki, oraz naukami historycznymi, badajacymi zachowanie os6b
ujete w kontekscie dialektyki. W tym miejscu jednak nie nalezy zapomina¢
o roli, jaka odgrywaja czynniki psychiczne w ksztaltowaniu sie procesow
spotecznych, poniewaz interakcja jest od nich (czynnikéw psychicznych)
uzalezniona. Niemniej interakcja stanowi rowniez koncepcje sui generis*® —
czyli rzeczywistosci swoistego rodzaju. Simmel uwazat réwniez, ze historia
jest potrzebna jednostce w celach poznawczych, niemniej nie uwazat on, aby
nauka ta mogta zaobserwowaé cokolwiek, co w egzystencji spotecznej nie
jest nieskonczone i nieuchronnie zmienne. W zwiazku z powyzszym stwier-
dzeniem stworzyt on koncepcje socjologii formalnej majacej na celu badanie
i opisywanie, tylko i wylacznie, stalych i trwatych form uspotecznienia.

Ostatecznie radykalny i jednostkowy charakter nauki Simmla nie redu-
kowat podstawowej problematyki presji, jakiej poddana jest jednostka przez
kulture i spoteczenistwo, w ktérych ona sie porusza. W zwigzku z czym jest
on bardziej ceniony nie ze wzgledu na stworzenie socjologii formalnej, ale
za to, ze stat sie teoretykiem nowoczesnosci, ktory zdefiniowat problematyke
wspdtczesnej (wtedy) socjologii. Przede wszystkim wskazat na progresywna
racjonalizacje, zatamanie sie , $wiata” tradycyjnych wartosci i kreujgcych sie
nowych zaleznosci miedzyjednostkowych w spoteczenstwie, ze szczegol-
nym wskazaniem na indywidualizm miejskiego sposobu bycia i myslenia.
Przedstawit on rowniez koncepcje ewolucji spoteczenstwa i jej przejscia od
wspdlnoty (Gemeinschaft) do stowarzyszenia (Gesellschaft); innymi stowy,
od spotecznodci tradycyjnej do nowoczesnej. Dlatego tez G. Simmel jest nie-
zwykle wazny z punktu widzenia nowoczesnych teorii, poniewaz utorowat
on droge i naprowadzit kierunek poznawczy socjologii na interakcje, ktora
ksztattuje i tworzy spoleczenistwo oraz jednostke.

Podobnie jak Simmel, Max Weber widziat socjologie jako nauke zgtebia-
jaca zachowania ludzkie, ze szczegélnym uwzglednieniem tych spotecznych,

10 Definicja zaproponowana przez Emila Durkheima — wywodzi sie z zatozenia, ze socjologia
jest nauka o faktach spotecznych — nie mogaca by¢ ograniczona do ptaszczyzny psychologicznej
lub biologicznej — motywdéw czy zachowan pojedynczej osoby. Co w rezultacie oznacza, ze
spoteczenistwo jako rzeczywisto$¢ sui generis jest czym$ wiecej niz wypadkowa jednostek nan
sie sktadajacych — wychodzi poza nie. Por. E. Tarkowska, Emile Durkheim, w: Encyklopedia
socjologii, t. 1, red. W. Kwasniewicz, Warszawa 1998, s. 146.
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,ktore wedle intencjonalnego sensu dziatajacego lub dziatajacych odnosi sie
do zachowania innych ludzi i jest na nie zorientowane w swoim przebiegu”!!.
Pojecie interakcji w rozumieniu oddziatywania wzajemnego jednostek zostato
zaaprobowane przez socjologie jako elementarna sktadowa rzeczywisto$ci
spotecznej, ktora zostata ukierunkowana ,przeciwko socjologizmowi, jak
i przeciwko indywidualizmowi”!2. Tak skonstruowana interakcjonistyczna
koncepcja spoteczenstwa wiaze sie ze stwierdzeniem, ze wszelkie elementy,
konstrukty, instytucje czy sieci spoteczne nalezy bada¢, traktowac i opisywac
oraz kategoryzowac jako systemy wzajemnie ukierunkowanych na siebie akgcji,
czyli zachowan. Nie nalezy jednak takiego rozwiazania traktowac¢ jako alge-
braicznej sumy oddziatujacych i dostosowujacych sie wzajemnie dziatan przy
wypadkowej impulséw i reakcji na nie. Zastrzezenie to wynika z posiadanej
przez partneréw interakcji $wiadomosci i podmiotowo$ci zachowania tych
0s6b, ktore probuja oddziatywaé nie instynktownie, ale swiadomie poprzez
rozszyfrowywanie i nadawanie znaczen tym dziataniom.

Wspolczesne rozumienie interakcji

Interakcja rozumiana jako elementarny sktadnik rzeczywistosci spotecz-
nej moze powodowac pojawienie si¢ wielu niezaleznych i réznych koncepcji
egzystencji spolecznej, ze szczegdlnym uwzglednieniem zwigzkéw pomiedzy
konstruktami lub systemem a samym dziataniem spotecznym - interakcja.
Nalezy tutaj wymieni¢ trzy koncepcje interakcyjnych modeli spoteczenstwa
wystepujacych we wspoétczesnej socjologii i ich gléwnych przedstawicieli:

Talcott Parsons jest przedstawicielem nurtu myslowego wskazujacego
na gléwna role systemu okreslonego, skategoryzowanego i dziatajacego
z uwzglednieniem zasad interakcji. Badacz wskazuje, ze kazdy system,
rozumiany nie tylko jako spoleczny, ale réwniez jednostkowy?, jest struk-
turg interakcji. System!# ten sktada sie z instytucji, ktére mozna traktowacé
jako niezmienne schematy interakcji, ktére stanowig aparat nadzoru i sa
gwarantem réwnowagi pomiedzy oczekiwaniami a odwzajemnianymi
zachowaniami.

Herbert Blumer —skrajny interakcjonista symboliczny — wskazuje na
gléwna role interakcji, konstytuujac jej dwa warianty: symboliczna i niesym-

' M. Weber, Gospodarka i spoleczeristwo. Zarys socjologii rozumiejqcej, ttum. D. Lachow-
ska, Warszawa 2002, s. 6.

12J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, Warszawa 1981, s. 496.

13'W rozumieniu organizmu ludzkiego — cztowieka.

14 Szczegolnie system spoteczny.
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boliczng. W przypadku interakcji niesymbolicznej ma miejsce bezposrednie, nie-
$wiadome i wzajemne oddziatywanie na siebie partnerdw dziatania. Interakcja
symboliczna jest podstawowym spoiwem i elementarng czescig spoleczenistwa,
ktéra ,,obejmuje «interpretacje» czyli stwierdzenie znaczenia dziatan lub uwag
innej osoby, oraz «definicje», czyli przekazanie wskazéwek innej osobie, jak
zamierza dziata¢”’®. W tym rozumieniu interakcja jest samostanowigcym sie
dziataniem sprawczym, w ktérym zaangazowane jednostki podejmuja decyzje
o swoim zachowaniu na podstawie ciggtej, biezacej i wzajemnej interpretacji
zachowan. Jak wskazuja powyzsze zatozenia, nie mozna interakcji definiowac
za pomoca peryferycznych kryteriéw takich, jak zaproponowat np. Parsons,
wskazujac wskazniki socjologiczne (role spoteczne czy normy), nie mozna row-
niez interpretowac jej na ptaszczyznie psychologicznej za pomoca motywacji
lub potrzeb. Powyzsze wskazniki uzaleznione sa od sytuacji oraz poddawane
cigglej, zmieniajacej sie w czasie interakeji, interpretacji przez partneréw, co
ostatecznie moze spowodowa¢ ich catkowita zmiane wzgledem poczatko-
wych zatozen. Tak interpretowang interakcje mozna potraktowaé jako wizje
fadu spotecznego, w ktérej wszelkie reguty dziatania czy normy musza by¢
podtrzymywane w trakcie oddziatywania (dziatania). Ewolucja i samoistna
ewaluacja procesu oddziatywania stanowi sens spoteczenstwa, w przeciwien-
stwie do okreslonego (wzglednie statego i niezmiennego) systemu zalezno$ci
i stosunkow. Spoteczenstwo z natury podlega procesom zmiany i ewolucji,
dodatkowo tak ujmowana interakcja, poprzez zaprzeczenie automatyzmowi
zasad oddzialywania oraz zatozenie nieustannie dokonywanej interpretacji
kontekstowej, rozmywa rozgraniczenie pomiedzy dziataniem konformistycz-
nym a dewiacyjnym. W zwigzku z tym Kkoncepcja Blumera zalicza sie do
yparadygmatu interpretatywnego socjologii”!é, ktory jest diametralnie rézny

15 H. Blumer, Implikacje socjologiczne mysli George’a Herberta Meada, w: Elementy teorii
socjologicznych, red. W. Derczynski, Warszawa 1975, s. 74.

16 Socjologia interpretatywna w interakcjonizmie symbolicznym oraz koncepcji Webera
polega, w wiekszosci, na zdroworozsadkowym interpretowaniu znaczenia i zachowan ludz-
kich - co jest takze metoda socjologii. [...] Weber odréznia rozumienie opisowe (np. ,,Pan X
zatrzymuje sie przed przejsciem dla pieszych i rozglada sie najpierw w prawo oraz lewo, po
czym przechodzi”) od rozumienia wyjasniajacego (,,Pan X zatrzymuje sie przed przej$ciem
dla pieszych, w celu rozejrzenia si¢ w obu kierunkach — czy moze bezpiecznie przej$¢ przez
jezdnie”). Praktycznie oba stwierdzenia wymagaja interpretacji, ale drugie po prostu idzie
dalej niz pierwsze. Twierdzi si¢, Ze im petniejsze jest rozumienie czy interpretacja, tym blizsi
jestesmy pelnego wyjasnienia danego dziatania. Por. A. Kapciak, Interpretacja, socjologia
interpretatywna, w: Stownik socjologii i nauk spotecznych, red. M. Tabin, Warszawa 2005,
s. 131-133.
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wzgledem ,paradygmatu normatywnego”'’. Negowata ona'® determinizm
oraz wskazywata na brak mozliwo$ci pewnego przewidzenia ostatecznego
wyniku interakeji. Dyskurs ten porusza kwestie nadmiernego strukturalnego
determinizmu w socjologii.

Trzecia koncepcja stanowi rozwigzanie posrednie i jest nig strukturacja
Anthony’ego Giddensa, a méwiona o dualnosci egzystencji spolecznej;
z jednej strony zachowanie oraz dziatania oséb implikowane s3 z powodu
wykorzystania istniejgcych konstruktow, czyli regut i zasobéw, z drugiej za$
te systemy sg nieustannie utrzymywane i powielane dzieki dziataniu i inte-
rakcjom jednostek. Za przyktad moze postuzy¢ zwigzek matzenski, ktdrego
stworzenie jest mozliwe dzigki partnerowi (mozliwosci jego znalezienia),
ale w celu istnienia i podtrzymania zwigzku konieczne jest zaangazowanie
partnerow, ktérzy poprzez interakcje podtrzymuja i replikuja jego funkcjonal-
nos¢, tym samym zapobiegajace jego rozpadowi. Zatem obiektem badawczym
socjologii nie jest dziatanie abstrakcyjnego bytu spoleczenstwa jako ogétu,
nie jest rowniez eksperiencja jednostki odgrywajgcej konkretna role, sa to
natomiast dziatania (interakcje) rozmieszczone i usytuowane w okreslonym
miejscu (ptaszczyznie) i czasie.

Interakcja moze by¢ rozpatrywana réwniez jako przemyslane i intencjonalne
oddzialywanie na siebie 0s6b posiadajgcych witasne cele i potrzeby, ktére maja
zamiar zrealizowa¢. W oparciu o to zatozenie powstato ujecie, zaproponowane
przez Petera Blaua i George’a Homansa, ktdre wzorowaly sie na takich teoriach,
jak: teoria racjonalnego wyboruy, teoria decyzji czy teoria gier. W kregu ich
zainteresowania jest przede wszystkim badanie poszczegélnych interakcji oraz
wyodrebnienie zasad ogdlnie rozumianego tadu spotecznego i opisanie regut
dziatania instytucji wynikajacych z pewnych regularnosci interakeji (dziatan).

Homans jest tworcg teorii wymiany, ktérej zarys zostat przedstawiony
w opracowaniu z 1961 r. pt.: Social Behavior: Its Elementary Forms. Nawia-

17 E Cancian dokonatl poréwnania i przedstawit dwie teorie dotyczace socjologii norma-
tywnej — pierwsza, przedstawiona przez Parsonsa zaklada, ze normy sa sagdem na temat tego,
jak jednostki powinny sie zachowa¢ w danej sytuacji, ktére jednoczesnie stajg elementem
systemu motywacji dla osoby — socjalizacji. W zwigzku z tym jednostki z wlasnej woli podej-
muja dzialanie zgodne z normami obowigzujacymi w spoleczenstwie, w ktérym sie znajduja.
Druga koncepcja zaktada, ze normy to sposéb postrzegania sposobédw i metod sktaniajacych
jednostki do zaakceptowania tozsamosci danej jednostki (a nie jej przekonan). Wiaze sie to
z zalozeniem, ze ludzie dostosowuja sie¢ do norm w celu ukazania sobie i innym siebie — jako
pewnego indywiduum. Por. A. Zawadzka, Norma, norma spoleczna, normatywny, w: Stownik
socjologii 1 nauk spotecznych, s. 212.

18 Koncepcja Blumera.
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zywata ona do wczes$niej wspomnianej koncepcji interakcji Simmela, jak
i ekonomii utylitarystycznej' i psychologii behawioralnej®. Teoria korzysta
z pojecia wymiany, ktéra jest, wedtug koncepcji, tozsama z interakcjg. Dzia-
fanie to ma miejsce w momencie gdy postepowanie jednostki, np. wyrazane
uczucia lub oddziatywanie, podlegaja sankgcji (karze lub nobilitacji) w postaci
zachowania zwrotnego innych oséb. Interakcja ta jest podtrzymywana przez
partneréw dopdki jest ona dla nich optacalna, np. w celu realizacji swoich
potrzeb. Innymi stowy teoria ta ,wszelkie stosunki spoteczne traktuje jako
wymiane doébr, akceptacji, aprobaty i prestizu, przyczyniajac sie do utrwalenia
systemu”?!. Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, ze Homans zwraca szczego6lng
uwage na te oddziatywania (zachowania) subinstytucjonalne, w ktérych
nagrody i kary wychodza bezposrednio od partneréw interakcji, a nie oséb
przypadkowych lub ,trzecich”. Blau dokonat opracowania teorii wymiany
w kontekscie strukturalnym, ktéra siega poza ramy psychologicznego reduk-
cjonizmu Homansa poprzez wskazanie niemozliwo$ci lub niepetnego doko-
nania wymiany miedzy partnerami, w momencie gdy na przebieg interakcji
ma wplyw relacja sit pomiedzy nimi, np. zastraszenie.

Zagadnienie interakcji bada réwniez teoria gier, ktéra opiera sie o for-
malne modele matematyczne, w ktérej opisuje sie partneréw interakcji jako
racjonalnych graczy majacych na celu maksymalizacje zyskéw przy stosowa-
niu odpowiednich technik dziatania. Uzyskana nagroda i stosowane metody
jej uzyskania sg zalezne od regut gry*? oraz strategii wykorzystywanych
przez innych graczy ,w sytuacji gdy ich interesy sa, przynajmniej cze$ciowo,
w konflikcie”?. W obrebie tej teorii mozna wymieni¢ dwie charakterystyczne
kategorie gier — pierwsza o tzw. sumie zerowej, gdzie zysk jednej osoby row-
na sie stracie u drugiej. Taka sytuacja generuje wspomniany wyzej konflikt,
w ktérym kazdy gracz chce zdoby¢ dla siebie jak najwiecej, tym samym
powodujac straty u partnera (lub partneréw) gry. Drugi rodzaj gry posiada

19 Podstawowym kryterium tej nauki byta jej uzytecznos$¢ przynoszaca pozadane efekty.

20 Zaprzeczajaca istotno$ci $wiadomosci przy podejmowaniu proby zrozumienia zachowan
jednostki. Mozna jednak to zachowanie potraktowac¢ jako reakcje na bodziec (wewnetrzny lub
zewnetrzny), ktéry jest naukowo poznawalny i mierzalny.

21 A. Gruda, Teoria wymiany spolecznej, w: Socjologia, Przewodnik encyklopedyczny, red.
A. Mikusiniska, Warszawa 2008, s. 223.

22 Gre w kontekscie teorii socjologicznej nalezy rozumie¢ jako sytuacje spoteczna, w ktdrej
znajduja sie co najmniej dwie jednostki, w interakeji, posiadajace sprzeczne interesy, przez co
stanowia dla siebie konkurencje — przynajmniej tymczasowo.

#J. Konieczna, Teoria gier, w: Stownik socjologii i nauk spotecznych, s. 386.
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sume niezerowq (niestata), tzn. taka, ktéra moze powodowad, ze dla graczy
wspolpraca moze sie okaza¢ oplacalna; ten rodzaj gry przewiduje réwniez
wygrana?* wszystkich podejmujacych sie jej os6b.

Powyzsza koncepcja wykorzystywana jest przez teorie racjonalnego wybo-
ru, w celu badania (ukazywania) zjawisk spotecznych bez objasniania genezy
racjonalnosci jednostkowych zachowan, tym samym nie wskazuje réwniez
zadnego konkretnego konceptu psychologicznego osoby. Opisuje natomiast
sposéb, w jaki zachowania i interakcje, ktére zostaja uznane za racjonalne
na poziomie pojedynczego aktora, moga doprowadzi¢ do zréznicowanych
nastepstw (nawet niekorzystnych czy negatywnych) mogacych mie¢ zasieg
od matej grupy do calej spotecznos$ci. Powyzsza sytuacje mozna zilustrowaé
za pomoca klasycznego juz dylematu wieznia: ujeto dwéch bandytéw, ktorzy
zostali oskarzeni o napad z uzyciem broni, prokurator jednak nie posiada
odpowiednich dowodéw potwierdzajacych ten czyn. W zwiazku z tym kaz-
dy z wiezniéw zostaje odseparowany od drugiego, po czym otrzymuja oni
niezaleznie propozycje majaca jedno z trzech rozwiazan:

— Jedli zaden z bandytéw sie nie przyzna do popelnionej zbrodni, zostang
oni oskarzeni o nielegalne posiadanie broni i skazani na rok wiezienia.
— Jesli obaj sie przyznaja, kazdy z nich zostanie skazany na 6 lat wiezienia

— kara zostanie ztagodzona ze wzgledu na przyznanie sie do winy.

— Jedli jeden z nich sie przyzna i wystapi jako $wiadek koronny przeciwko
drugiemu - to pierwszy wyjdzie na wolno$¢, a drugi zostanie oskarzony

i skazany na 12 lat wiezienia.

Powyzsze doswiadczenie wykazuje, ze w przypadku podobnej sytuacji
wiekszos¢ wieznidw skorzysta z opcji drugiej — przyzna sie do winy — po-
niewaz z jego punktu widzenia jest to najbardziej optacalna opcja. Wynika
to z prostego rachunku zysku i strat; nie przyznajac sie ryzykuje, ze jego
wspolnik bedzie zeznawat przeciwko niemu, a tym samym otrzyma dwu-
krotnie dtuzszy wyrok. Stad tez ryzykowanie w przypadku braku pewnosci
kooperacji pomiedzy wiezniami powoduje przyznanie sie do winy, a tym
samym uzyskanie wyj$cia zadowalajacego, cho¢ wcale nie najlepszego®.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze mozliwo$¢ wezeéniejszego ustalenia stra-
tegii kooperacyjnej pomiedzy graczami nie musi oznaczaé, ze bedzie ona

24 Wygrana tutaj nie oznacza, ze wszyscy osiaggng wyznaczone przez siebie cele w wymiarze
jaki by osiagali, niemniej moga je spetni¢ w stopniu, dla nich, satysfakcjonujacym.

%W tym przypadku - gdyby wieZniowie mieli mozliwo$¢ skomunikowania sie ze soba
i ustalenia strategii gry mogliby uzna¢, ze najlepszy rozwiazaniem jest nieprzyznawanie sie do
winy, a tym samym spedzenie najkrétszego — mozliwego w tej sytuacji — wyroku.
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trwala; w trakcie gry moze sie okaza¢, ze podtrzymywanie ,sojuszu” moze
okazac¢ sie nieoptacalne, a jego ,,zerwanie” moze przynie$¢ wysokie korzysci.
Wspolczesnie, badacze dylematu wieznia skupiaja sie w obrebie strategii
podejmowanych przez jednostki w przypadku powielanej sie sytuacji — gry.
Przyktadem zastosowanej strategii moze tutaj by¢ sytuacja, w ktérej gracze
ucza sie na wlasnych doswiadczeniach, a w przypadku kiedy jeden z graczy
podczas gry naginat zasady, drugi w przysztos$ci moze prébowa¢ podobnych
metod w celu wyréwnania szans i ewentualnych zyskow?°,

Obecnie wspolczesna socjologia interakeji kieruje swoje zainteresowanie
na niezalezne wobec konstruktu spotecznego przebiegi zachowan i dziatan
jednostek. Ta koncepcja badawcza jest wynikiem obecnie istniejacej rzeczywi-
stosci spotecznej, w ktérej bardzo czesto wystepuja interakcje o charakterze
przypadkowym, a kontakty miedzyludzkie stajg sie rzadsze i okazjonalne.
Wynikiem tego partnerzy interakcji wielokro¢ nie maja mozliwosci odpowied-
niego rozpoznania siebie (np. statusu spotecznego), poznania (np. charakteru
danej osoby) oraz poprawnego interpretowania poszczegélnych zachowan
iich intencji. Poprzez wyzej wymieniona efemeryczno$¢ kontaktu interakcje
te nie maja wiekszego znaczenia w tworzeniu i budowie ksztattu tadu inte-
rakcyjnego. Tak okres$lona rzeczywistos¢ spoteczna poruszana jest i badana
przez kilka nurtéw socjologicznych, wedtug Marka Czyzewskiego?’ sg to:
rozne koncepcje fenomenologii, etnometodologia, analiza konwersacyjna —
czy najwazniejsza — teoria Ervinga Goffmana. Czerpig one miedzy innymi
z weczesniej wymienionej teorii gier czy teorii semiotycznej?®, analizuja one
przede wszystkim potoczne dialogi czy jezyk niewerbalny — mowe ciata.
Wyrdzniaja i wskazujg one na dwie niezalezne przyczyny i budulce porzadku
interakcyjnego, sa to:

— Niezalezne zachowanie — oddzialywanie swiadomych jednostek, ktére
posiadaja wtasne cele i daza do ich realizacji. Osoby te potrafig zidentyfi-

2 Por. J. Haman, Dylemat wieznia, w: Stownik socjologii i nauk spotecznych, s. 65.

27 Por. M. Czyzewski, Socjolog i zycie potoczne. Studium z etnometodologii i wspélczesnej
socjologii interakcji, £6dz 1984, s. 5.

28 Zaktada ona, ze proces komunikowania sie, w tzw. kulturze ducha, w ktorej sktad
wchodza miedzy innymi takie elementy jak: nauka, religia, sztuka, itp., wymaga zdolnosci
korzystania i postugiwania si¢ znakami oraz symbolami. W zwigzku z tym kultura ujeta
w ten, waski sposéb rozwazana jest wielokrotnie w rozumieniu semiotycznej teorii kultury
(gr. semeion — znak). Zatem kulture mozna odbiera¢ jako ,kompleks znaczen pozwalajacych na
rozumienie ludzkich dziatan”. Por. D. Lavoie, Odkrywanie i postrzeganie szansy gospodarczej:
kultura a Kirzgnerowski model przedsigbiorczosci, w: Kultura przedsiebiorczosci, red. B. Berger,
Warszawa 1994, s. 44.
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kowa¢ rzeczywisto$¢, w ktorej sie znajduja i poruszaja, a ich zachowania

sa racjonalne. Jednostka deklaruje w petni lub cze$ciowo?’, wobec siebie,

pewien cel i umyslnie dazy do jego realizacji.

— Drugim zZrédiem porzadku interakcyjnego sa zasady przebiegu tych
dziatan®, ktére determinuja dziatania partneréw interakgji.

Goffman opracowat wilasny, skomplikowany w swej rozlegtosci, nurt
socjologii dziatania; badat on interakcje pomiedzy co najmniej dwiema
jednostkami pozostajacymi w bezposrednim oddziatywaniu na siebie. Za-
chowania te opisane sg jako konfiguracje proceséw pozyskiwania i dziele-
nia sie posiadanymi informacjami. Pierwsze mozna rozumie¢ jako procesy
poznawcze, a te jako interpretowanie cudzych dziatann w celu dokonania
doboru odpowiedniej strategii zachowania, ktéra przyniesie jak najlepsze
(dla interpretujacego) skutki. Procesy dzielenia sie informacjami nalezy
traktowac jako ekspresje, za pomoca ktérych podmiot stara sie ukazaé swoja
osobe w sposéb jemu odpowiadajacy, tym samym wymuszajac na partnerze
interakcji przyjecie odpowiedniej roli. W momencie kiedy jedna osoba lub
grupa dokonujg przedstawienia siebie®! innym partnerom interakcji, ma
miejsce gra majaca na celu ukazanie tej osoby w jak najlepszym $wietle oraz
unikniecie uwidocznienia negatywnych cech przy jednoczesnym poznaniu
partnera interakcji. Tak definiowana rozgrywka moze posiada¢ dwa, wspo-
mniane juz wcze$niej, warianty:

— Sumy zerowej — rozgrywka pomiedzy partnerami przyjmuje charakter
strategiczny, w ktérym podmioty wzajemnych oddziatywan staraja sie
pozyska¢ i wykorzysta¢ stabe strony , przeciwnika”.

— Sumy niezerowej — w ktorej duze znaczenie ma ochrona partnera przed
jego o$mieszeniem lub porazka, co mogtoby doprowadzi¢ do zakonczenia
interakcji, a to mogtoby naruszy¢ tad spoteczny, ktérego wspoétoddziata-
jacy nie majg w intencji burzy¢.

Nalezy tutaj zauwazy¢, ze partnerzy moga posiada¢ rézne motywy; ra-
cjonalne, egoistyczne czy cho¢by poszanowanie norm kulturowych. Goffman
sklasyfikowat wiele podkategorii zachowan, a do najwazniejszych nalezg te
z zakresu interakcji w otoczeniu publicznym: niezogniskowane (unfocused)
wynikajace ze $wiadomosci i doswiadczania obecnosci innych, drugie zas,

2 Cze$ciowym uswiadomieniem sobie celu przez jednostke zajmuje sie w badaniach
przede wszystkim etnometodologia.

%0 Interakcji.

31 Siebie samego jako osoba oraz pelniona role.
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zogniskowane (focused), w ramach ktorych jednostka podejmuje kooperacje
w celu zachowania i zwrécenia atencji (np. poprzez wymiane pogladéow
i argumentow podczas debaty).

2. Teoria Jiirgena Habermasa

Wspétczesny niemiecki badacz interakcji i aktu komunikacji w spote-
czenistwie. W 1954 r. uzyskat doktorat dzieki rozprawie na temat konfliktu
pomiedzy absolutem a historig w mysli Schellinga, zatytutowana Das Abso-
[ute und die Geschichte. Von der Zweispdltigkeit in Schellings Denken (Absolut
i historia: schizma w mysli Schellinga). W komisji oceniajgcej jego rozprawe
doktorska zasiadali miedzy innymi Erich Rothacker i Oskar Becker®2. W kregu
zainteresowan badacza znajdowaty sie m.in.: socjologia, filozofia i publicy-
styka polityczna, a jego prace w 2007 r. wedlug The Times Higher Educa-
tion Guide®® znajdowaty sie na siocdmym miejscu pod wzgledem najczesciej
cytowanych autoréw w pracach badawczych nauk humanistycznych. Tym
samym umiejscowito to Habermasa posrdd takich staw nauki, jak: Pierre
Bourdieu (drugie miejsce w rankingu) czy Anthony Giddens (piate miejsce
w rankingu). Jego publikacje zdobyly duze uznanie w $wiecie naukowym,
czego wyrazem byly otrzymane nagrody, m.in.: Nagroda Gottfrieda Leibni-
za*, Nagroda Ksiecia Asturii®® (w kategorii nauk spotecznych) czy zostanie
Laureatem Nagrody Kyoto® (w kategorii sztuki i filozofii).

W pierwszych latach kariery naukowej nawigzywat do teorii Marksa
i Webera w ramach szkoty frankfurckiej®’ i teorii krytycznej — jej przedstawi-
ciele odnosili sie negatywnie do XX-wiecznego pozytywizmu, wedlug ktérego
,Zrédtem wiedzy jest doswiadczenie zmystowe, teoria krytyczna jest rodza-
jem racjonalizmu i za zrédto wiedzy oraz wspolnego nam czlowieczenstwa
uwaza fakt, ze jeste$my istotami racjonalnymi”®. W ramach tego programu

32 Zob. http://pl.wikipedia.org/wiki/Habermas [22.12.2012].

33 Zob. http://www.timeshighereducation.co.uk/story.asp?storyCode=405956
[22.12.2012].

34 Najwyzsze odznaczenie, nadawane przez Niemiecka Wspdlnote Badawcza za wktad
w nauke, dla niemieckich akademikow.

% Nagroda ta przyznawana jest w wielu dziedzinach, przez hiszpanska Fundacje Ksigcia
Asturii za wysoki wktad m.in. w nauke i jej rozwd;j.

3 Wyrdznienie to jest odpowiednikiem Nagrody Nobla i przyznawana przez Fundacje
Inamori osobom w kategoriach: filozofia, sztuka, nauka i technika.

37 Wywodzacej sie m.in. z teorii Marksa i Webera.

% M. Tabin, Teoria krytyczna, w: Stownik socjologii i nauk spotecznych, s. 389-390.
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analizowat korelacje zachodzgce miedzy nauka a hegemonia polityczna i ba-

daniem dziatania i efektywnosci sprzezenia teorii z praktyka socjologiczng.

Z czasem jednak stworzyt wtasng koncepcje, ktéra jednoczesnie przyniosta

mu najwieksze uznanie w $§wiecie nauki — teorie racjonalnosci komunikacji.

Lokuje ona racjonalno$¢ w systemie jezykowego porozumiewania sie miedzy

jednostkami — takie podejscie oparte jest na zatozeniach:

— kazda komunikacja oparta jest na telos (filoz. to, ze wzgledu na co co$
sie dokonuje®) — czyli checi i daznosci do wspélnego porozumienia sie
rozmowcow;

— jednostki dysponuja odpowiednimi umiejetnosciami komunikacyjnymi,
ktore z kolei pozwalajg im dazy¢ do tego porozumienia.

Podstawg powyzszej teorii byly osiggniecia miedzy innymi takich bada-
czy jak: J.L. Austin, L. Witgenstein, G.H. Mead czy L. Kohlberg. Habermas
skondensowat, rozwinat i potaczyt najwazniejsze zagadnienia poruszane
przez wyzej wymienionych myslicieli, tworzac tym samym kompleksowa
teorie, ktéra koncentrowata sie na odmiennosciach w obrebie racjonalizmu
strategicznego oraz komunikacyjnego, porozumiewania sie lub jego instru-
mentalizmu*. Jego zdaniem zdolnosci komunikowania sie powstaty i udosko-
nalaty w wyniku ewolucji, jednakze w obecnej kulturze bywa ograniczana na
podobnej zasadzie jak w przypadku zdominowania podstawowych obszaréw
spoleczenstwa* za sprawa racjonalnosci instrumentalnej*2.

Habermas wskazuje na réznice miedzy poszczegélnym rodzajami racjo-
nalno$ci: moralno-praktycznej, instrumentalno-kognitywnej oraz estetycz-
no-ekspresywnej, budujac tym samym teorie dziatania komunikacyjnego.
Dodatkowo uwypukla w niej cztery bazowe wzorce interakcji, znajdujace sie
w sferze spotecznej, ktérym nadaje stosowne modele racjonalnosci i s3 to:
— dzialania kierowane normami - interakcje pomiedzy partnerami prze-

biegaja na bazie przyjetych kolektywnie warto$ci i norm;

— dziatania komunikacyjne - ten rodzaj interakcji stacje w opozycji do ego-
istycznej oceny sytuacji oraz wykorzystywania szans. Zaktada on koopera-

39 Zob. http://sjp.pwn.pl/haslo.php?id=2577847 [19.01.2013].

40 Zob. J. Habermas, Teoria dziatania komunikacyjnego, t. 2: Przyczynek do krytyki
rogumu funkcjonalnego, ttum. A.M. Kaniowski, Warszawa 2002, s. 749.

41 Zaliczy¢ do nich mozna miedzy innymi: gospodarke czy organizacje.

42 Zaktada ona, ze jednostka podczas interakcji podejmuje decyzje i dziatania, ktére po-
zwolg mu na realizacje zamierzonych przez siebie celéw. Oznacza to, ze spo$réd wszystkich
mozliwych dzialan osoba ta wybierze i zastosuje takie, ktére wygeneruja najwieksze ,,zyski”
w kontekscie osiggniecia celu.
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cje pomiedzy jednostkami, ktére wtasne aspiracje traktuja drugorzednie.

Partnerzy dziatania dgza do wtasnych celéw tylko w momencie kiedy maja

pewno$¢, ze ich realizacja nie zaburzy ani nie wptynie na druga osobe

oraz sytuacje, w ktdrej sie znajdujg. W zwiazku z powyzszym wspolne
scharakteryzowanie sytuacji u partnerow jest wazng czescia osiggnieé
wyjasnien niezbednych w interakcjach porozumiewania sie nawzajem;

— dzialania teleologiczne — podmiot osigga wybrany przez siebie scena-
riusz wydarzen lub cel, za pomocg najadekwatniejszych w danej sytuacji
mozliwosci, ktére majg najwieksza szanse osiagniecia sukcesu;

— dziatania dramaturgiczne - jednostka umyslnie wywiera okreslony wptyw
na swoich partneréw interakcji przedstawiajac w odpowiednim ,$wietle”
swoja podmiotowo$¢ i wiasny obraz jako osoby.

Partnerzy interakcji podejmuja dziatania w odniesieniu do rzeczywistosci:
obiektywnej, spolecznej i subiektywnej, ktére to pozwalaja uzyska¢ pozadane
przez nich dojscie do konsensusu. Idac za Habermasem - partnerzy inte-
rakeji ,teraz juz nie odnosza sie wprost do czego$ w $wiecie obiektywnym,
spotecznym czy subiektywnym, lecz ekspresje swe relatywizuja z uwagi na
mozliwos¢ zakwestionowania ich waznosci przez innych aktoréw”#. Oznacza
to, ze aktorzy bioracy udziat w akcie komunikacji majg na uwadze, ze ich
dziatania podlegaja wzajemnej ocenie i sklasyfikowane mogg by¢ jako mniej
lub bardziej istotne.

Niemiecki socjolog wskazuje na trzy kategorie oddziatywania mowy, przy
czym kazda z nich posiada osobny stopieni istotnosci i s3 to:

— Expressiva znana réwniez jako Reprdsentativa (mie¢ nadzieje, chcie¢) —ich
istotno$¢ oceniana jest na podstawie kryterium prawdomoéwnosci. Ich
gléwne zadanie stanowi przekazywanie eksperiencji w rzeczywisto$ci
subiektywne;.

— Konstativa (wyjasniaé, opisywaé, raportowac) — ich istotno$¢ oceniana
jest za pomocy skali prawdy. Maja one zwigzek z predyspozycjami oraz
dziataniami kognitywnymi wykorzystywanymi w celu przedstawienia
rzeczywistosci konstruktu ukierunkowanego przez czynniki zewnetrzne.

— Regulativa (obiecywad, przeprasza¢, dostrzegac) — ich istotno$¢ oceniana
jest za pomoca skali prawdziwosci. Nawigzuja one bezposrednio do norm
spotecznych i instytucji.

Habermas wskazuje na cztery postulaty dotyczace istotnosci oparte
o wazno$¢ i obowigzywanie postulatéw:

4 Zob. Habermas, Teoria dziatania komunikacyjnego, t. 2, s. 23-78.
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— prawdy;

— szczerosci;

— stusznosci zatozonych norm;
— waznosci.

W zwigzku z powyzszymi postulatami oraz ich istotnoscig partnerzy
dziatania majg mozliwo$¢ okreslenia sie w sposéb dychotomiczny, wybierajac
jedna z opcji: true (prawda; tak) lub false (falsz; nie). Osiaganie konsensu
pomiedzy partnerami zachodzi dzieki zwiekszaniu istotnosci jednego z wyzej
wymienionych postulatéw oraz poddaniu go ocenie pod katem jego przyje-
cia lub zanegowania. W praktyce oznacza to, ze jesli jeden z aktoréw uzna,
ze istotno$¢ danej kategorii jest niska lub fatszywa, moze uzna¢ komunikat
za niewazny lub odebraé¢ go negatywnie. Przykladem tutaj moze by¢ prze-
stuchanie podejrzanego przez sledczego, ktoéry posiada niezbite dowody na
wine tego pierwszego, o czym go nie poinformowat. Przestuchiwany praw-
dopodobnie bedzie probowatl zmniejszy¢ swoja wine lub jej kategorycznie
zaprzeczy¢ w celu unikniecia wiezienia. Sledczy znajac prawde bedzie umiat
okresli¢, co nig jest, a co niekoniecznie; na tej podstawie podejmie decyzje
o dalszym postepowaniu wobec podejrzanego. Upraszczajac, jesli krymi-
nalista skfamie i zostanie na tym ,przytapany”, to czekaja go odpowiednie
konsekwencje, np. skazanie na odbycie dtuzszego wyroku w wiezieniu za
utrudnianie dochodzenia.

Jiirgen Habermas wskazuje na doskonate potozenie mowy, ktéra ogra-
nicza sie do uporzadkowanych aktéw wymiany faktéw i dokonywania na
tej podstawie rozstrzygnie¢, ktére spowoduja proporcjonalny rozdziat szans
i rownowarto$¢ na ptaszczyznie dokonywanych decyzji podczas komunikacji
oralnej. Celem takiej wymiany zdan moze by¢ ktopotliwa teza, wtedy jest to
dialog teoretyczny, albo dyskurs ten moze dotyczy¢ niejasnosci norm, czyli
jest to komunikacja o charakterze praktycznym.

Uczony rozbudowuje pojecie racjonalnosci, ktéra nie jest ograniczona
indywidualizmem i podmiotowym charakterem dyskursu teoretycznego
nauk spotecznych. Tym samym dokonujac syntezy dwéch paradygmatéw:
doswiadczanej rzeczywisto$ci spotecznej (Lebenswelt**) i systemu, czyniac
tym samym oralne akty komunikacji nie tylko narzedziem opisujgcym rze-

4 Swiat zycia, $wiat przezywany (niem. Lebenswelt) — jest to pojecie wywodzace sie
z fenomenologii, oznaczajace $wiat wspdlnego, plynacego nieprzerwanie nurtu przezy¢,
z ktérego konstytuuja sie przedmioty i pojecia abstrakcyjne. Por. J. Stawinski, Swiat zycia,
Swiat przezywany, w: Stownik socjologii i nauk spotecznych, s. 212.
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czywisto$¢ i ukazywania emocji oraz doswiadczen jednostki, ale takze jako
dziatanie o charakterze budujacym, tworzacym lub wzmacniajacym istniejace
juz relacje spoteczne. Habermas jednoczes$nie zauwaza, ze obecne spote-
czenstwa nie sg scalone tylko za pomoca aktéw mowy i jezyka jednostek.
Kieruje on rowniez uwage na fakt, ze jednolito$¢ systemowa jest wynikiem
nie samych dziatan, ale ich efektéw. Implikuje to konieczno$¢ stosowania
i budowania teorii socjologicznej w oparciu o rozumienie spoteczenstwa na
dwéch ptaszczyznach: systemowej i Lebensweltu.

Jednoczesnie konstruowat on teorie etyki dyskursywnej, wedtug ktorej
sposoby postepowania nie stanowig efektu osobistych emocji, postanowien
lub zamitowan, ale posiadaja istote kognitywna*. Koncepcja ta ma na celu
okreslenie wszechstronnych sposobéw dziatan regulujacych dyskurs zasad
etycznych. Habermas jednoczes$nie zaktada, ze kazda rozmowa implikuje
réwnowazno$¢ podziatu rél i regute wszechstronnosci; méwi ona, ze pod-
czas dyskursu moga by¢ wigzace wytacznie te wzorce, ktére sa rzeczywiscie
lub potencjalnie aprobowane przez uczestnikéw interakcji. Teoria ta zostata
potaczona z koncepcja postepu etycznego, ktora objeta rozumieniem rowniez
plaszczyzne kolektywna. Zgodnie z tym podejsciem postep etyczny mozna
rozumie¢ jako droge od spetnienia osobistych potrzeb, nastepnie konformizm
do obowigzujacych zasad, az do ewaluacji poprzez poréwnanie ich wobec
ogolnych norm moralnych.

Habermas dokonat fuzji koncepcji racjonalnosci komunikacji z negatyw-
ng oceng wobec éwcezesnej mysli filozoficznej, ktéra od epoki kartezjanskiej
zaktadata nieroziacznos¢ intelektu i §wiadomosci z jednostka myslaca, czyli
cztowiekiem. Analizuje on miedzy innymi gtéwne dyskursy filozofii, ktére
sg przyczyna licznych debat w zakresie definiowania rozumu. W wyniku
podjetej eksploracji dokonuje on rekonfiguracji logiki i zasad wspétczesnej
polemiki filozoficznej. Wyszedt on bowiem od heglowskiego odkrywczego
zatozenia subiektywnosci, poprzez ktéra Habermas wskazuje na najwazniej-
szy jego zdaniem problem filozofii, jakim jest pokonanie tej unilateralnej
reguly koniczacej sie separacja i nie mogacej podmieni¢ wyznaniowej mocy
integracyjnej. Wedtug tego mysliciela w sktad dialogu wspotczesnej filozofii
wchodza podej$cia majace na celu zastgpienie koncepcji podmiotowosci.
Koncypuje opozycje wobec kontynuatoréw mysli Nietzschego, ktérzy nie
potrafig dazy¢ do odkrycia nowej jakosci lub idei, tym samym pozostajac

4 Czyli taka, w ktérej znaczenie maja procesy poznawcze (np. percepcji) w poznawaniu,
analizowaniu i objasnianiu zachowan jednostek i $wiata spotecznego.
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przy ,rozumie”. Definiuje on umystowos¢ jako nieskazong presjq intersu-
biektywnosci obopoélnej afirmacji i pojmowania, tym samym wskazujac, ze
jego teoria rozumu komunikacyjnego stanowi rozwiazanie trudnosci z jakimi
mierzy sie nowoczesna filozofia.

Jirgen Habermas zajat réwniez stanowisko w kwestiach politycznych
oraz prawnych, ktore to, jesli sa stanowione celowo i logicznie, powinny
réowniez zosta¢ podbudowane moralno$cig wynikajaca z porozumiewania
sie. W ten sposéb tworzy on normatywny model demokracji, ktéry scala
orientacje republikanskie (konserwatywne) z liberalnymi zgodnie z zasadami
teorii rozumnej komunikacji. Tak skonstruowana wizja umieszcza demokracje
nie jako protektora tadu ekonomicznego i panstwowego — jak to ma miej-
sce w republikanskiej wizji, ale jako zoperacjonalizowane procesy dialogu
i wspolnego podejmowania rozstrzygnie¢. Stanowi ona polityke delibera-
tywna, ktérej koniecznoscig zaistnienia jest instytucjonalizacja adekwatnych
algorytmoéw i sposobéw opisu sieci interakcyjnych oraz porozumiewania sie
w publicznym wymiarze polityki. Reasumujac, Jiirgen Habermas wskazuje
na istnienie waznej przestrzeni spotecznej we wspétczesnych demokracjach
i jest nig, poza polityka, administracjg i ekonomia, wtadza komunikacyjna.
Stanowi ona bardzo wazny wskaznik dziatania demokracji, ktéra wspot-
cze$nie zaktada mozliwos¢é wypowiedzi kazdego uprawnionego obywatela
danej spotecznosci. Przyktadowo, rzad nie powinien pozostawac obojetny na
dialog z pozostatg czescia spoteczenstwa, z ktérej, nota bene, sie wywodzi.

Komunikacja jest tez wazng forma interakcji, ktéra nabiera szczegdlnej
wagi w przypadku oddziatywan miedzykulturowych, chociazby egzemplifikujac
miedzynarodowa polityke lub zagadnienia migracji i jej problemy w przypad-
ku asymilacji ludnosci naptywowej do lokalnej. Dialog tutaj moze by¢ o tyle
trudny, ze przedmiot takiej komunikacji moze by¢ ten sam, ale jego postrze-
ganie, warto$ciowanie, rozumienie i intencje wobec niego moga by¢ znacznie
r6zne w zaleznosci od kultury w jakiej jest on umieszczony. Sa to problemy jak
najbardziej aktualne i odczuwalne na co dzien, cho¢by w kwestiach integracji
i wielokulturowosci Unii Europejskiej. Szczegdlnie trudnym, tak moralnie jak
i politycznie, wskazywanym tutaj problemem moze by¢ kwestia wypierania
ludnosci lokalnej przez emigrantéw. Wartym zaznaczenia przyktadem jest
réwniez bardzo ztozona i trudna do opisania w ramach jednego modelu komu-
nikacja miedzykulturowa na ptaszczyznie religii, pomijajac oczywiste réznice
pomiedzy réznymi religiami, np. chrze$cijaiistwem a islamem czy taoizmem,
mozna tutaj rozwazac¢ kwestie dotyczace rozumienia tych samych symboli lub
wartodci przez wyznawcow jednej religii, ale pochodzacych z réznych spote-
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czenistw. Przyktadowo: czy wizerunek Tréjcy Swietej bedzie odbierany w taki
sam sposob przez chrzescijan pochodzacych z: Niemiec, Hiszpanii, Meksyku,
Japonii czy Polski? Niekoniecznie. Podobnie sprawa ma si¢ na innych plasz-
czyznach interakcyjnych i ich przedmiotach, co jest szczegélnie zauwazalne
w dobie postepujacej globalizacji. Najciekawsza plaszczyzna oddziatywan
miedzykulturowych jest Internet, ktérego dynamiczny rozwoéj oraz niemalze
nieograniczona dostepnos$¢ w kazdym zakatku $wiata pozwala na niestychanie
rozlegte oddziatywanie oraz komunikowanie sie réznych spotecznosci i kultur.
Co wazniejsze, wiele tych ,wirtualnych” debat niejednokrotnie przenosi sie
na inne ptaszczyzny zycia spotecznego, gdzie stajg sie namacalnym faktem.

3. Kultura w Swiecie interakcji i komunikacji spotecznej

Powyzsze teorie w gléwnej mierze ktada swoj nacisk na oddziatywanie
miedzy poszczegélnymi jednostkami ludzkimi, jednakze konieczng dla dal-
szych rozwazan pracy jest proba poszerzenia teorii o bardziej ztozone kon-
strukcje: kultury i spoteczenstwa je tworzace. W odniesieniu do poprzednich
informacji, interakcje spoteczng mozna rozumie¢ jako: ,,rzadzace sie wtasnymi
prawami zdarzenie, niezalezne od makrostruktury spotecznej i psychicznego
wyposazenia jednostek”#®. Wspéliczesnie za jedng z najtrafniejszych definicji
uwaza sie te przedstawiona przez E. Goffmana, ktory zaklada, ze interak-
cja zachodzi bezposrednio miedzy partnerami ,twarza w twarz” i polega
na udzielaniu i pozyskiwaniu informacji lub débr. W trakcie tego procesu
jednostki dokonuja identyfikacji znaczenia dziatan partneréw, jednoczesnie
same dokonujgc oceny swoich mozliwo$ci i wariantéw postepowania, ktore
maja w zaltozeniu przynies¢ jak najlepszy dla niej efekt w ramach zaistniatej
sytuacji. Takie zachowanie jest wynikiem procesé6w poznawczych, ktérych
dzialanie ma na celu zmaksymalizowanie szansy odniesienia sukcesu jednostki
w interakcji. Jednocze$nie osoba ta stara sie przedstawi¢ siebie w odpowiedni,
korzystny dla siebie, sposéb w celu narzucenia roli jakg powinien odegra¢
partner. Interakcja spoteczna moze by¢ tez rozumiana jako oddziatywanie
o charakterze strategicznym, w ktorej jednostki biorace w niej udziat traktuja
siebie jako oponentéw; w tym przypadku moze wystepowa¢ konflikt, np.
intereséw, Swiatopogladowy, oparty na przemocy itd. Interakcja moze by¢
rowniez postrzegana jak rytualna, czyli majgca na celu podtrzymywanie ist-
niejacych juz relacji, podkreslenie pozycji spotecznej, utrzymanie status quo,

4 A. Gruda, Interakcja spoteczna, w: Socjologia. Przewodnik encyklopedyczny, s. 76.
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itp. Przebieg takiej relacji moze opierac sie o rézne dziatania, np. wzajemna
pomoc, odgrywanie rél w odniesieniu do pewnej hierarchii itd.*”

Nalezy zauwazy¢, ze powyzsze rozumienie skupia sie gtéwnie na zjawisku
spotecznym, ktére zachodzi pomiedzy pojedynczym osobami lub niewielkimi
grupami. Jednakze definicje te pozwalajg na zoperacjonalizowanie pojecia
miedzykulturowych interakeji spotecznych; w celu doktadniejszego zrozumie-
nia tego oddziatywania nalezy zdefiniowa¢ pojecie kultury. Socjologia w ciagu
wiekow interpretowata ten termin w rézny sposob i w zaleznos$ci od para-
dygmatu oraz kryterium tematycznego poruszanego dyskursu. Sama kultura
nie posiada jednoznacznej i ogélnie przyjetej definicji, co wynika ze specyfiki
definiowanego abstraktu, nalezacego do kanonu podstawowych hasel, ktérymi
postuguje sie socjolog. Samo stowo wywodzi sie od tacinskiego cultura, ktére
oryginalnie okre$lato uprawe roli, a z czasem zaczeto wykorzystywac je jako
metafore w innych domenach zycia i nauki. Przyktadem takiego zachowania
moze by¢ Cyceron, ktéry méwit o kulturze duszy, ktérg mozna rozumie¢ jako
dbanie o nig — by stata sie zdrowa i silna. To tez implikuje pewna zalezno$¢,
ktora wskazuje na fakt, ze nasza dusza zalezy od nas samych i od sposobu
w jaki o nig dbamy, mozna wiec kulture nazwaé¢ odpowiednimi dziataniami,
np.: ksztaltowaniem charakteru, swiatopogladu oraz rozwoju intelektualnego,
w celu polepszenia stanu wyj$ciowego. Rozumienie kultury z czasem byto
poruszane przez takie nauki jak: histografia, filozofia oraz inne nauki huma-
nistyczne, ktore przez Wilhelma Diltheya zostaly okreslone mianem nauki
o duchu, a ktére to z kolei, pdzniej, przez Heinricha Rickerta, zostaty nazwane
naukami o kulturze. Florian Znaniecki uzyt tego sformutowania w swoim dziele
wydanym w jezyku angielskim, pt.: Cultural Sciences. Sformutowana w ten
sposéb koncepcja gramatyczna wskazuje na rozbicie pomiedzy rézne aspekty
i obiekty zainteresowan poszczegolnych nauk, jednakze zaproponowat on cato-
$ciowe ujecie kryteriow definicyjnych kultury poprzez holistyczne uchwycenie
jej znaczenia. Ostatecznie Znaniecki wskazat socjologie jako fundamentalng
nauke, ktéra obejmuje kazda domene dyscyplin kulturowych.

Szczegdlng dziedzing socjologii badajaca kulture jest socjologia kultury,
ktora definiuje swdj przedmiot poprzez wyszczegétowienie z catego zakresu
antropologicznego postrzegania kultury konkretnej klasy i poszukiwanie jej
powiazania z ta plaszczyzng kultury, ktéra wigze sie ze spoleczenstwem,
zostala stworzona przez nie lub z niego wynika. Tak rozumiang kategoria
jest system spoteczny jako sie¢ interakcji, relacji, rél, znaczen, postaw, itd.

47 Zob. tamze.
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Literalny sens kultury byt pojmowany jako kultura duchowa, jednakze zostat
on wykluczony, jako ze nie byt dostatecznie ostry w sensie definicyjnym.
W zwigzku z tym pojawita sie pewna trudno$é¢ w sprecyzowaniu nowego
terminu okre$lajacego w sposob trywialny, nawigzujacy do definiowanego
zbioru wiedzy, nauki, jezyka, religii, sztuki czy obyczajéw. W wyniku tego so-
cjologia kultury skupia sie gtéwnie na badaniu wyzej nadmienionych dziedzin
zycia spotecznego poszerzonych o komunikowanie sie srodkami masowego
przekazu, w tym ich sposoby koordynacji, zasady dziatania, przekazywana
tre$¢, odbidr oraz jej wplyw na adresatow przekazow.

Studium to dostarcza pokaznych informacji na temat relacji miedzy
zachowaniami kreacyjnymi oraz eklektycznymi jednostek znajdujacych sie
w odmiennych zbiorowo$ciach spotecznych wzgledem tego systemu. W tym
miejscu nalezy nadmieni¢ szczeg6lny wktad badan Pierre’a Bourdieu, ktory
analizowat korelacje pomiedzy dwoma kapitatami francuskimi: ekonomicz-
no-spotecznym a kulturowym.

Jednakze, eksploracja aspektéw kultury w mikroskali nie przynosi odpo-
wiedzi i informacji pomagajacych rozwikta¢ duze ilosci zagadnierr naukowych
z tego zakresu, jak i ich konotacji wystepujacych wraz z rozwojem $wiata
spotecznego. Aktualnie duze znaczenie przypisuje sie teoriom opisu realiéw
istnienia, w ktérych to mocno akcentuje sie stwoércza dziatalnos$é jednostki.
Teorie te zostaty opracowane i skonceptualizowane na podstawie nurtu fe-
nomenologicznego, jednak nie sa novum, poniewaz stanowity one naturalne
i nie budzace zastrzezen nawiazania w kontekscie kultury.

Warto zaznaczy¢, ze powyzsze zagadnienia niezaleznie poruszali dwaj
mysliciele wywodzacy sie z odmiennych $rodowisk filozoficznych: Marks
i Dilthey, ktérzy w swoich opracowaniach dochodzili do bardzo podobnych
wnioskéow. Pierwszy z nich twierdzil, Ze jednostki nie konstruuja wtasnej
rzeczywisto$ci w sposéb swobodny, ale w oparciu o zastang sytuacje, w kto-
rej sie znajda, oraz ze wymusza ona na nich podjecie okreslonych dziatan.
Dilthey natomiast postulowal w swojej filozofii duza role podmiotowosci
i wlasnej woli w tworzeniu jednostkowej historii i jej $wiata, ze szczegdlnym
uwzglednienie ptaszczyzny duchowej, ktéra nalezy utozsamia¢ z kultura. Autor
ten, majac na uwadze rzetelno$¢ swoich dziatan i wywodéw, kierowat swoje
mysli na odnalezienie realnych powodéw pozwalajacych na potwierdzenie
autentyczno$ci zewnetrznej, wzgledem jednostki, rzeczywistosci spotecznej
i natury, w ktérych cztowiek sie znajduje. Taki sposéb myslenia zaowocowat
postawieniem przez Diltheya tezy, ze czlowiek posiadajacy wtasne zadze oraz
dazacy do zrealizowania wlasnych celéw jest zwigzany ze $wiatem, w jakim
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aktualnie sie znajduje i ktory go ogranicza, zarazem wymuszajgc podjecie
pewnych dziatan, ktére nie zawsze sa zgodne z wtasng wola jednostki.

Obecnie rozumienie kultury przejawia ukierunkowanie na zmiane sposo-
bu pojmowania rzeczywistosci kulturowej oraz usuniecia wywierajacych nan
wplyw ,muréw faktyczno$ci”™®. Tak skonstruowane postnowoczesne podejscie
teoretyczne znajduje przynajmniej czesciowe odzwierciedlenie i dziatanie
w sztuce. Wynika to z tego, ze wytwory sztuki sg faktami kulturowymi, ktére
w procesie ich wytwarzania ulegaja ustrukturyzowanemu konstruowaniu,
a jednoczesnie moga zosta¢ poddane dowolnej, swobodnej dekonstrukgji.
Préba przelozenia powyzszego dziatania na strukturze spotecznej generuje
odmienne problemy niz w przypadku sztuki. W zwigzku z tym ponownie
pojawia sie problem umiejetnosci rozr6znienia kultury i spoteczenstwa. Jed-
ng z préb wyklarowania takiej réznicy jest postmodernistyczna propozycja
Michela Foucaulta, ktéry przyréwnuje spoteczenstwo do ,tekstu”, réwniez
podlegajacego dekompozycji. Jednakze w przypadku spoteczenstwa ,,zmiana”
takiego ,tekstu” obwarowana jest restrykcjami i $cistymi zasadami podle-
gajacymi nadzorowi, na przyktad normatywnemu czy instytucjonalnemu®.
W zwigzku z tym takie oddziatywanie nie jest w pelni spontaniczne lub do-
wolne, ale jego ksztatt okreslany jest przez Diltheyowski ,,mur faktyczno$ci”.

Pojecie ,.tekstu” jako wizji spoleczenistwa pojawia sie tez w innych kon-
cepcjach, jednakze w rozumieniu jego struktury dziatania. Tak rozumiany
system zbudowany jest w oparciu o site i wtadze. Nieodzownym elementem
pojecia kultury jest w tym wypadku wizja zywiotowego i gladkiego przebiegu
dziatania. Niektére oddziatywania lub jedynie odpowiadajace im zespoty
przekonan i doktryn dekonstrukcji mozna odnalezé w ukierunkowaniu
zastepowalnosci dysfunkcjonalnych jednostek ze wzgledu na pte¢ lub rase
w Stanach Zjednoczonych, ktéra jednoczesnie nie przebudowuje istotnie
regut systemu politycznego czy ekonomii rynkowe;j.

4 Stwierdzenie to, uzywane przez Diltheya, jest metaforycznym okreslenie rzeczywisto$ci
kulturowej w jakiej znajduje sie jednostka umiejscowiona w konkretnym spoteczenistwie. Osoba taka
porusza sie w §wiecie symboli, znaczen, rél — bytéw i zdarzen, na ktére nie ma realnego wptywu,
a ktérym musi sie podporzadkowac aby przezy¢ i funkcjonowaé w otaczajacej go rzeczywistosci.
Nazwanie przez Diltheya takiego stanu rzeczy ,murem”, wywolujacym nacisk na jednostke i de
facto uzalezniajacym jej dziatania, wskazuje na niezadowolenie autora takim stanem rzeczy.

# Por. M. Solarska, Historia zrewoltowana, http://www.ekologiasztuka.pl/pdf/fe0020So-
larska.pdf [14.04.2017]. Por. M. Herer, Michela Foucaulta wizja wspdtczesnosci. Wiedza, wtadza
i gry prawdy, http://www.ekologiasztuka.pl/pdf/f007herer.pdf [14.04.2017]. Por. A. Kapusta,
Filozofia ekstremalna, http://andkapusta.files.wordpress.com/2010/04/a-kapusta-filozofia-
-ekstremalna-sklad20021.pdf [14.04.2017].
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Nalezy jednak zwréci¢ uwage, ze samo pojecie kultury nie jest w pelni
skonstruowane, posiada wiele definicji, przez co jego jednoznacznos$¢ nie
jest mozliwa. Brak ostrosci definicji kultury jest na tyle problematyczna,
ze niektérzy badacze, tacy jak Foucault, wnioskuja o jej zanegowanie. Co
ciekawe, wedlug podrecznika akademickiego Princeton University — kulture
mozna rozumie¢ jako ,wielorakie dyskursy czasami zespalajace sie w wielka
systemowa konfiguracje, ale czesciej wspdtistniejace w obrebie dynamicz-
nych pdl interakeji i konfliktow”*°. W zwigzku z tym kultura moze stanowi¢
sume réznych narracji i oddziatywan zycia spotecznego, ktére nawzajem sie
przeplataja, wspdtistniejac lub wykluczajac siebie nawzajem. W naukach
spotecznych mozna réwniez doszuka¢ sie innych zatozen dotyczacych kul-
tury, wedlug ktérych posiada ona cechy systemowe. System ten sktada sie
z trwatego i wieloaspektowego spotecznego zespotu schematéow zachowan
przyswojonych przez jednostki w ramach procesu internalizacji, ktére z kolei
znajduja swoje odzwierciedlenie w instytucjach.

Badacze koncypujacy terminy o pokrewnym znaczeniu pozostaja przy
rozumieniu ich w kontekscie antropologicznej ogélnos$ci kultury, a to z kolei
pozostaje w sprzecznosci z konieczno$cia wykonywania eksploracji i badan
réznicujacych w ramach socjologii. Jak wskazuje angielska antropolog Do-
uglas: powierzchowne odnoszenie sie do kultury nie jest przydatne ani po-
mocne dla wyjasnien faktow spotecznych. Wedtug niej kultura jest terminem
naduzywanym nazbyt czesto, wykorzystywanym w niewtasciwym znaczeniu®'.
Nalezy réwniez zaznaczy¢, ze antropologia wypracowata koncepcje podziatu
kultury na osobne kategorie. Kroeber wyréznial nastepujacy typy kultur>2:
— rzeczywistosci — w tym segmencie znajduja sie technologie i nauka;

— wartosci — zawiera ona takie dziedziny jak: religia, sztuka, moralnos¢,
nauki humanistyczne, etyke itd.;
— spoteczna — dotyczy spoleczenistwa;

50 B.N. Dirks, Culture, Power, History. A reader in Contemporary Social Theory, Princeton
1994, s. 4.

51 Zwazywszy jednak na fakt, Ze nie istnieje jednolita definicja kultury, do stwierdzenia
pani Douglas nalezy podchodzi¢ z odpowiednim dystansem i refleksja, poniewaz zatozenie
naduzycia pewnej definicji implikuje jej stato$¢ i niezmienno$¢, tj. powinna posiada¢ jedna,
jednolita i intersubiektywna definicje przynajmniej w ramach jednego dominujacego para-
dygmatu. Z drugiej za$ strony stwierdzenie autorki mozna odebra¢ jak odniesienie si¢ do
mnogosci wystgpien terminu — tj. przez wielo$¢ zastosowan, co pogtebia wtasnie to rozmycie
definicyjne i jednocze$nie utrudnia stworzenie jednolitej koncepcji hastowej dla tego pojecia.
Por. M. Douglas, Risk and Blame, Londyn 1992.

52 Por. http://www.poltext.pl/doc/glowne-nurty-w-kulturze-xx-i-xxi-wieku.pdf [17.04.2013].
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— jezyk — pozostaje autonomiczny wzgledem powyzszych, ale wspotistnieje
i wspiera je.

Rysunek 1. Podziat kultury wedlug Kroebera

JEZYK
Y
RZECZYWISTOSCI WARTOSCI: SPOLECZNA
religia
filozofia
sztuka
moralnos¢

Zrédto: http://www.poltext.pl/doc/glowne-nurty-w-kulturze-xx-i-xxi-wieku.pdf [17.04.2013].

Nie jest to jest to jednak jedyny podziat kultury oraz klasyfikacji jej
znaczenia. Na przestrzeni XX w. powstato kilka ich koncepcji, ktére zostaty
opracowane przez Antonine Ktoskowska.

Tabela 1. Klasyfikacja kategorii kultury wedlug Antoniny Ktoskowskiej

Autor Kategoria kultury (dziedziny lub kryteria)

A. Weber Cywilizacja zewnetrzna | Cywilizacja wewnetrzna | Kultura (sztuka, idee,
(technika, technologia, | (panistwo, prawo, religia)
wiedza stosowana) moralno$é)

R. Maclver Porzadek technologiczny | Porzadek spoteczny Porzadek kulturalny (sfera
(sfera $rodkow) (sfera celéw i srodkow) | celow)

A. Kroeber Kultura rzeczywisto$ci | Kultura spoteczna Kultura warto$ci

L. White Technologia Spoteczenstwo Ideologia

K. Dobrowolski | Kultura materialna Kultura spoteczna Kultura niematerialna

C. Arzakanian | Materialna forma Duchowa forma dzialania.
dziatania Myslenie artystyczne

Zrédio: A. Kloskowska, Socjologia kultury, Warszawa 1981, s. 108.
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Nie s3 to jedyne sposoby rozumienia kultury i stanowig tylko ich przy-
ktady. Jednakze wskazuja na wazna kwestie jaka sa ptaszczyzny rozumienia
kultury, ktérej przejawami moga by¢ elementy materialne jak i niematerialne,
np. duchowe. Przyktadowo, znak drogowy jest wytworem kultury i wedtug
kategoryzacji Kroebera, mozna go rozpatrywa¢ w nastepujacy sposob:

— jako przejaw kultury rzeczywistosci — ksztatt, kolorystyka, technika wy-
konania, wykorzystane materiaty, sposoby produkgji, itd.;

— jako przejaw kultury spotecznej — okre$lenie norm zachowan oraz sankcji
grozacych w przypadku nieprzestrzegania przepiséw, jakie symbolizuje
dany znak drogowy;

— jako przejaw kultury wartosci — tj. estetyka znaku, jego ksztatt, itd.

W szerszym rozumieniu kulture mozna rozpatrywaé poprzez spektrum
grup spotecznych, narodowosciowych lub w kategoriach ogélnonarodowych.
Kazda z wyzej wymienionych kategorii spotecznych konglomeracji, wytwa-
rza wtasng kulture oraz jej produkty o unikatowej specyfice, zastosowaniu,
rozumieniu, symbolice, itd. Nalezy jednak pamietaé, ze aktualnie niemalze
kazda kultura (narodowa) w dobie globalizacji przeplata sie, taczy lub popada
w konflikt z inng. Takiemu zjawisku towarzyszy wymiana miedzykulturowa,
ktéra oznacza nic innego jak proces poznawania, uczenia sie i rozumienia
dwoch odrebnych kultur oraz wymiany ich samych lub ich fragmentéw,
produktéw. Jako przyktad mozna podaé¢ Unie Europejska, ktéra jest wielo-
aspektowym, w kontekscie kultury, bytem, poniewaz taczy w swoich granicach
wiele panstw, z ktorych kazde posiada odrebng kulture, historie, stosunki
dyplomatyczne itd. Unia Europejska mierzy sie nie tylko z mnogoscia kultur
panstw cztonkowskich, ale staje réwniez przed realng problematyka kultur
spoza Wspdlnoty, ktérych najwiekszy wpltyw zwiazany jest z naptywem
imigrantéw oraz stosunki dyplomatyczne i gospodarcze. Jest to szczeg6lny
problem doby globalizacji, poniewaz interakcje wymiany kulturowej stajq sie
bardzo skomplikowane. Zawitos¢ ta wynika z mnogosci sktadnikow, takich jak
wtasnie kultura, fatwos$¢ i szybkos$¢ komunikacji na przyktad poprzez Internet,
wymiany, fiksacja kulturowa, ktéra zachodzi w sposéb bardzo dynamiczny
w momencie zwiekszenia kontaktéw przynajmniej dwoch kultur. Za przyktad
moze stuzy¢ tutaj supermarketyzacja religii, ktéra wynika miedzy innymi
z wolnego przeptywu réznych kultéw religijnych i mozliwosci ich szerzenia
bez jakichkolwiek ograniczen terytorialnych, wiasnie poprzez istnienie tak
uniwersalnych §rodkéw komunikacji jak Internet. Supermarketyzacja religii
oznacza selekcjonizm w wierze, zwany takze religijnoscig selektywna, czyli
najczesciej wystepujacy u osob mtodych wybdr pewnych czesci religii, dogma-
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tow, filozofii, ktére danej jednostce odpowiadajg i facza sie w jedna osobista
quasi-religie®®. Oznacza to, ze dotychczasowy wyznawca konkretnej religii
moze $wiadomie stosowac sie do filozofii nie tylko jednej religii, ale tylu, ile
uzna za stosowne, zgodne z jego wtasnym widzeniem $wiata. Przyktadowo:
katolik moze czerpa¢ z filozofii tybetanskiej, a tym samym przeciwstawiac
sie normom, zasadom obowigzujgcym w obrebie jego religii pierwotnej. Sam
problem i jego przyczyny wymagaja odpowiednich badan, a w tym meto-
dologii w celu wyjaénienia problematyki. Jest to interesujace szczegdlnie
z punktu widzenia os6b zainteresowanych, na przyktad: duchowienstwa,
socjologéw religii itd. Dlatego tez wazne jest stosowanie odpowiednich
sposréd istniejacych lub opracowywanie nowych metod badawczych, ktére
pozwola na dokltadne przyjrzenie sie tej rzeczywistosci spotecznej, ktéra
potrafi sie zmienia¢ w sposob bardzo dynamiczny, a co poteguje szeroko
dostepna technologia umozliwiajaca wyzej opisana wymiane kulturowa czy
podejmowanie interakcji miedzy jednostkami lub grupami reprezentujacymi
rézne kultury. Niekiedy prowadzi to do tworzenia sie nowych jako$ciowo
yproduktéw” kulturowych, ktére przy sprzyjajacych warunkach moga sta¢ sie
nowym, addytytwnym rodzajem tradycji lub wyprze¢ i zastapi¢ przestarzaty
element kultury rodzimej jednostek propagujacych elementy obcej kultury,
ktéra de facto jest wzbogacona i przeksztatcona o wartosci kultury tych jed-
nostek, ktore ja przystosowaty na wlasny uzytek.

% Por. T. Szlendak, Supermarketyzacja. Religia i obyczaje seksualne mlodziezy w kulturze
konsumpcyjnej, Wroctaw 2004, s. 101.






Rozdziat V

PRZEMIANY WARTOSCI W SWIECIE MEDIOW.
PARADYGMAT SPOtECZENSTWA KONSUMPCYJNEGO

Spojrzenie na konsumpcjonizm w XXI wieku znaczgco rézni sie od tego,
ktore miato miejsce jeszcze kilka dekad temu. W ciggu ostatnich lat zjawisko
to nabralo nowego wymiaru, przede wszystkim pod wzgledem ekologicznym,
gospodarczym oraz spotecznym. Podejs$cie konsumenta do produktu i marki
stato sie bardziej subiektywne.

Spoteczenstwo postmodernistyczne XXI wieku w dalszym ciggu uwaza
konsumpcje za jeden z najwazniejszych celow i najistotniejszych wartosci,
poniewaz ludzie sg ,narazeni” na nig kazdego dnia. Jest to aspekt, ktdrego
w dobie globalizacji nie da sie ani obej$¢, ani uniknaé. Czy tego pragniemy,
czy nie, istnieje. Jednak w przeciwienstwie do poziomu istoty konsumpcjo-
nizmu sprzed kilku dekad, jego rola obecnie stoi na piedestale posiadania,
materializowania, wykorzystywania débr.

1. Pojecie i typologia konsumpcji

Stowo to wywodzi sie z jezyka tacinskiego consumptio i oznacza po pro-
stu spozycie. Jednak z czasem nabrato ono szczegdlnego znaczenia w miare
rozwoju spoteczenstw przemystowych i poprzemystowych!. W XIV wieku
pojawito sie angielskie stowo consume, co w oryginalnym ttumaczeniu ozna-
czato: zuzywaé, niszczy¢, marnowadé, roztrwania¢, wyczerpywac, marnotra-
wié. Stowo consumer pojawito sie dopiero w XVI wieku i rowniez posiadato
pejoratywne znaczenie. Taka sama sytuacja dotyczyta stowa consumption,

! Spoteczenistwo konsumpcyjne. Uwarunkowania spoleczne i kulturowe, red. D. Markowski,
P. Setlak, Tarnobrzeg 2008, s. 7.



116  Rozdziat V. Przemiany wartosci w swiecie mediow. Paradygmat spofeczefistwa konsumpcyjnego

ktérego w tamtym okresie uzywano do okreslenia wyniszczajacej choroby?.
Z czasem znaczenie tych stéw sie zmienito i wraz ze zmieniajacymi sie czasa-
mi nabrato innego znaczenia. Wynikato to przede wszystkim ze zmian, jakie
zachodzity w XIX wieku w §wiecie. Termin konsumpcja jak wczeéniej zostato
wspomniane wywodzi sie z taciny, natomiast ,,spozycie” wedtug etymologéw
ma rodowdd polski i oznacza to samo co konsumpcja. Wobec powyzszego
obu terminéw mozna uzywac zamiennie®.

Literatura ekonomiczna pozwala nam wyréznié¢ trzy podstawowe defi-
nicje konsumpc;ji:

— jako akt biologiczno-psychiczny;
— jako proces spoteczny;
— jako sfera reprodukcji spotecznej*.

W pierwszym przypadku oznacza bezposredni akt zaspokojenia potrzeby
czlowieka poprzez uzytkowanie okreslonego dobra materialnego lub ustugi.
Takimi aktami sg: spozycie positku, wizyta u fryzjera, zazycie leku, obejrze-
nie filmu, przejazdzka samochodem. Efekty te sg na 0go6t krotkotrwate i po
pewnym czasie nastepuje odnowienie sie potrzeby, a wraz z tym koniecznos¢
ponownego zaspokojenia®.

Powtarzajace sie akty zaspokajania potrzeb uktadaja sie w proces obej-
mujacy wszystkie grupy spoteczne. Dlatego w takim ujeciu mozemy méwié
o konsumpcji jako procesie spotecznym. W tym znaczeniu mozemy méwic o kon-
sumpcji jako zachowaniach ludzi polegajacych na uswiadamianiu i ocenie wia-
snych potrzeb, decyzjach ich zaspokojenia oraz zachowaniach zmierzajacych
do pozyskiwania srodkéw ich zaspokojenia oraz ich spozywania®.

W ujeciu socjologéw i ekonomistéw w tym pojeciu mozna wyréznié kilka
element6w i sa nimi: zniszczenie dobr konsumpcyjnych; zaspokajanie ludz-
kich potrzeb i pragnien; dobra i ustugi konsumpcyjne, ktére moga nabywac
jednoosobowe i zbiorowe podmioty; popyt na dobra i ustugi konsumpcyjne,
postawa konsumpcyjna’. Jak sie okazuje, pojecie konsumpcji jest ztozone co
do zakresu i tresci. Reasumujac mozna stwierdzi¢, ze konsumpcja jest proce-
sem zaspokajania réznych ludzkich potrzeb, obejmujacym wszystkie formy

2 A. Aldridge, Konsumpcja, Warszawa 2006, s. 10.

3 C. Bywalec, Konsumpcja a rozwdj gospodarczy i spoteczny, Warszawa 2010, s. 12.

4 Tamze.

° C. Bywalec, Konsumpcja w teorii i praktyce gospodarowania, Warszawa 2007, s. 14.

¢ Tamze.

7'S. Lis, Pojecie konsumpcji w socjologii i ekonomii, w: Spoleczeristwo konsumpcyjne. Uwa-
runkowania spoteczne i kulturowe, s. 27.
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zachowania zwigzane z uzyskiwaniem oraz uzytkowaniem doébr lub ustug,
stuzace temu celowi, ktére sa uwarunkowane wieloma determinantami:
ekonomicznymi, kulturowymi oraz psychologicznymi®.

Zmienno$¢ potrzeb konsumpcyjnych zaréwno pojedynczego czlowieka,
jak i catego spoteczenstwa oraz wystepujace rozwiazania instytucjonalne
maja na celu ich poznawanie oraz okreslanie rozmiaréw, w istotny sposob
przyczyniaja sie do zawezenia praktycznego wykorzystania tej kategorii eko-
nomicznej. W zwiazku z trudno$ciami zwiazanymi z kwantyfikacjg potrzeb
konsumpcyjnych, kluczowym przedmiotem badan jest popyt. Termin ten jest
dalece niejednoznaczny, a cze$¢ definicji jest niejasna. Popyt jest definiowany
jako wielkos$¢ zapotrzebowania na dane dobro lub ustuge przy danej cenie
w danym czasie. Stowo popyt to odwrotna zalezno$¢ pomiedzy ceng a iloscig,
ktora nabywcy sa sktonni naby¢ w okreslonym czasie. W szerszym znaczeniu
mozna powiedzie¢, ze popyt to ilo$¢ towaréw i ustug nabywanych w tym
samym czasie na tym samym rynku po danej cenie, ktory jest okreslany przez
trzy determinanty: potrzeby, dochéd i ceny®. Popyt odnosi sie do cze$ci potrzeb
konsumpcyjnych, ktéra jest poparta sitga nabywcza. Okreslany jest czesto jako:
— zapotrzebowanie na dane produkty;

— forma ujawniania sie potrzeb konsumpcyjnych;

— zamiar nabycia danego produktu;

— ilo$¢ pieniedzy przeznaczona na zakupy;

— ilo$¢ towaru, ktéra kupujacy sa skfonni naby¢ przy danej cenie’®.

Konsument, w zaleznosci od indywidualnych gustéw i preferencji oraz
sytuacji, w jakiej sie znajduje, zgodnie z indywidualng potrzeba dokonuje
wyboru. Jednak nalezy sie zastanowié, czy ten wybor jest do konica wolny.
Okreslanie zrodet potrzeb czesto jest podstawa dla jej klasyfikacji.

Najbardziej popularnym podziatem jest podziat na potrzeby biologiczne
i spoteczne. Inny podziat to na rzeczywiste, otoczkowe i pozorne!!.

Potrzebami rzeczywistymi sa naturalne, a wiec biologiczne wymogi orga-
nizmu ludzkiego. Natomiast otoczkowe to potrzeby otaczajace, towarzyszace,
wzbogacajace potrzeby rzeczywiste. Taka potrzeba otoczkow3 jest potrzeba
odbywania podrézy czy zaspokajania gtodu. Jednak potrzeby rzeczywiste
oraz otoczkowe moga rozwina¢ sie w potrzeby pozorne. Przejawem ich jest

8 T. Zalega, Konsumpcja — podstawy teoretyczne, Warszawa 2007, s. 12.

° Tamze, s. 37.

19S. Kaczmarek, Badania marketingowe. Metody i techniki, Warszawa 1995, s. 99.

1J. Szczepanski, Konsumpcja a rozwdj czlowieka. Wstep do antropologicznej teorii
konsumpcji, Warszawa 1981, s. 146.
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obzarstwo czy pijanstwo. Dlatego potrzeby pozorne nie sa potrzebami natu-
ralnymi tylko sztucznymi, wytworzonymi przez cztowieka, a ich zaspokajanie
jest szkodliwe. Wynikajg one przede wszystkim ze ztego gustu, bezmys$lnego
nasladowania. Z czasem moga sie one przybra¢ forme natogu'2.

Mozna spotkaé sie réwniez z podziatem na potrzeby — koniecznosci
(biologiczne) oraz potrzeby — aspiracje (psychiczne i spoteczne). Wystepuje
tez podziat na potrzeby pierwotne i wtérne!®.

Znamienng cecha potrzeb jest ich duze zréznicowanie i zmienno$¢.
Cztowiek odznacza sie odmienna, indywidualna i niepowtarzalng struktura
oraz dynamika potrzeb. Wiekszo$¢ potrzeb odnawia sie, przy czym okres
odnowy jest zréznicowany. Taki cykl moze by¢ uwarunkowany czynnikami
biologicznymi czy spotecznymi. Potrzeby ludzkie nie majg charakteru statego,
ale dynamiczny, nieustannie sie rozwijaja, zmienia sie ich hierarchia, a przez
to zmianom ulega rowniez czlowiek. Proces ten trwa przez cate zycie.

W celu klasyfikacji konsumpcji przyjmuje sie nastepujace kryteria:

1) przedmiot konsumpcji;

2) podmiot konsumpcji;

3) zrodia finansowania konsumpcji;

4) zrodia pochodzenia przedmiotéw konsumpcyjnych!.

Ad 1. Przedmiot konsumpcji
W przypadku przedmiotu konsumpcji mozemy rozrézni¢ dwa rodzaje
tego zjawiska:
— konsumpcje débr materialnych;
— konsumpcje ustug.
Jesli chodzi o konsumpcje débr materialnych, to mozemy wyrézni¢ dwa
agregaty, czyli: konsumpcje zywnosci oraz artykutéw przemystowych.
Natomiast w drugim przypadku mozemy wyréznié¢: konsumpcje ustug
materialnych oraz ustug niematerialnych — spotecznych'.

Ad 2 Podmiot konsumpcji

W tym przypadku rozréznia sie:
— konsumpcje indywidualng;
— konsumpcje zbiorowa.

12Bywalec, Konsumpcja w teorii i praktyce gospodarowania, s. 17-18.
13 Tamze, s. 18.

14 C. Bywalec, L. Rudnicki, Konsumpcja, Warszawa 2002, s. 27.

15 Tamze, s. 28.
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Jezeli przedmiot jest konsumowany przez jedna osobe, wtedy mamy do
czynienia z konsumpcjg indywidualna lub osobista. Takim przyktadem moze
by¢: odzywianie, noszenie odziezy, obuwia czy uzywanie srodkéw higieny
osobistej. W momencie, kiedy dany przedmiot uzytkowany jest przez wiecej
niz jedna osobe, wtedy mozemy mdwic¢ o konsumpcji zbiorowej. Przyktadem
moze by¢ ogladanie telewizji lub uzytkowanie samochodu albo mieszkania.
W ostatnim przypadku mozemy wyrdznié:

— konsumpcje gospodarstwa domowego, czyli dany przedmiot uzytkowany
jest przez co najmniej dwéch czlonkéw tego gospodarstwa;

— konsumpcje grupowa — wystepuje wtedy, kiedy wspolne dobra sg uzyt-
kowane przez jaka$ grupe spoleczng, np. studenci, mieszkancy wsi lub
osiedla;

— konsumpcje ogdlnospoleczng, korzystanie przez cate spoleczenstwo
z okreslonych doébr i ustug $wiadczonych przez panstwo, np. dobra kul-
tury narodowejt.

Ad. 3 Zrédta jej finansowania

Nastepnym wymienionym kryterium klasyfikacyjnym jest zrédio jej
finansowania. W tym przypadku rozr6zniamy:
— konsumpcje prywatng;

— konsumpcje publiczna.

Przez konsumpcje prywatna rozumie sie konsumpcje débr nabytych za
$rodki prywatne. Przy pozyskiwaniu i konsumpcji débr prywatnych musza
by¢ spelnione odpowiednie zasady czyli:

— zasada konkurencyjnosci (rywalizacji) — o dobra na rynku odbywa sie
swoista rywalizacja;

— zasada wykluczalnosci — zakup towaru przez dany podmiot, automa-
tycznie wyklucza pozostate podmioty;

— zasada dobrowolno$ci — nabywanie produktéw odbywa sie na zasadzie
dobrowolnego nabycia go;

— zasada oplacenia - charakter wymiany ekwiwalentnej zgodnie z prawem
popytu i podazy'’.

Natomiast konsumpcja publiczna jest to konsumpcja doébr, ktérych zré-
dtem finansowania sg srodki publiczne, np. budzet gminny. W tym przypadku
obowiazuja nastepujace zasady:

16 Tamze, s. 31.
17 Tamze, s. 32-33.
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— zasada niekonkurencyjnosci — dobro jest dostepne dla wszystkich, brak
rywalizacji na linii nabywca — konsument;

— zasada niewykluczalno$ci — brak wykluczenia z konsumpcji innego
konsumenta;

— zasada nieodmawialnosci konsumpcji — istnieje spoteczno-prawny i biolo-
giczny przymus konsumpcji, czyli konsument musi korzysta¢ w interesie
ogotu (np. powietrze, stonce);

— zasada publicznego finansowania — ptaca wszyscy (podatki lub sktadki),
a korzystaja z nich wszyscy albo niektérzy cztonkowie spotecznosci'.

Ad. 4 Zrédto pochodzenia débr konsumpcyjnych

Ostatnim kryterium jest zZrédto pochodzenia débr konsumpcyjnych.

Réwniez tutaj mamy podziat na:

— konsumpcje rynkowa (towarowa);

— konsumpcje naturalng (samozaopatrzenie);
— konsumpcje spoteczna.

Dobra zostaly zakupione przez konsumenta na rynku i sa przez niego
spozywane; wowczas mozemy mowic¢ o konsumpcji rynkowej albo towarowej.
Obecnie obserwujemy wzrost udziatu konsumpcji rynkowej w gospodarstwach
domowych. Zjawisko to nosi nazwe komercjalizacji konsumpcji i jest zalezne
od poziomu zamoznosci danego gospodarstwa'®.

Przez konsumpcje naturalng rozumiemy uzytkowanie artykutéw, ktére
zostaly wytworzone przez konsumenta w jego gospodarstwie. W rozwinie-
tych gospodarkach rynkowych dominuje konsumpcja rynkowa, natomiast
naturalna stanowi tylko margines.

Z konsumpcja spoteczng mamy do czynienia w momencie, kiedy kon-
sumpcja pozyskanych débr odbywa sie z pominieciem rynku i jest finansowana
ze $Srodkéw publicznych. Tytutem do pozyskania débr w ramach konsumpcji
spotecznej sa szczegolne wzgledy spoleczne takie, jak: choroba, wiek, miej-
sce zamieszkania. W tym przypadku objete sa te potrzeby konsumpcyjne,
ktérych zaspokojenie nie jest tylko sprawa prywatna, ale spoteczng. Takim
przyktadem moze by¢ bezptatne i przymusowe leczenie niektérych choréb?.

Z zaprezentowanego podziatu mozna wywnioskowaé, ze dwa pierwsze
rodzaje konsumpcji, czyli rynkowa i naturalna sg zwigzane z naktadami pracy.

18 Tamze, s. 33.
1 Tamze, s. 37.
20 Tamze, s. 38.
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Natomiast konsumpcja spoleczna, jej wielko$¢ i struktura nie sq uzaleznione
od naktadéw pracy.

2. Konsumpcjonizm XX1 wieku

Nadmierna konsumpcja rozumiana jest jako zaburzenie réwnowagi
miedzy mozliwosciami finansowymi gospodarstwa domowego (dzisiejszymi
i prognozowanymi) a zakupami débr i ustug?'. Z czasem kazde zjawisko ule-
ga zmianie, potrzeby konsumentéw zmieniajg sie, poziom ich zaspokojenia
réwniez sie zmienia. Spoleczenistwo potrzebuje nowych doznan konsump-
cyjnych, bo asortyment, dzieki ktéremu mozemy wtasne potrzeby zaspokoié
rozwija sie. Swiat idzie naprzéd, w zwigzku z tym dobra, ktére pragniemy
posiada¢ sa inne, niz mozna bytoby to sobie wyobrazi¢ chociazby pie¢dziesiat
lat temu, a wraz z rozwojem pojawiajacych sie débr materialnych, rosnie
che¢ ich posiadania.

Nowa konsumpcja zwraca uwage na zachowania ludzi, ktérzy pragna
powiekszaé dorobek dobr, by pdzniej méc sie ich pozby¢. Celem takiego za-
biegu jest zrobienie miejsca na kolejne dobra, coraz nowsze i coraz modniej-
sze. Ludzie obserwuja trendy w przeréznych dziedzinach — przemystowych,
spozywczych, odziezowych.

Nie da sie ukry¢, iz obecnie konsument jest dla gospodarki wszelkiego
rodzaju priorytetem. Warto jednak zauwazy¢, ze z biegiem czasu konsument,
tak wazki, wcale nie oznacza konsumenta dobrego. Cho¢ jest to zagrazajace
$rodowisku, wspdtczesni konsumenci coraz rzadziej licza sie z dobrem, kto-
re powinni nie$¢ ku rozwojowi cywilizacji, nie s3 w stanie zracjonalizowa¢
poziomu konsumpcji.

Odnajdujemy stwierdzenia, iz konsumpcja nadmierna nie dla kazdego
jest de facto nadmierna. To, co dla niektorych oséb jest norma, dla innych jest
luksusem, nie mozna w takim razie precyzyjnie okresli¢ terminu, ze wzgledu
na jego relatywnos¢?. Zbieractwo, gromadzenie, pozbywanie sie kupionych
i zdobytych rzeczy stanowi zagrozenie finansowe dla rodzin, zagrozenie
w kontek$cie ekologicznym i gospodarczym. Marnotrawienie débr i pracy
czlowieka, jaka wlozyt w jej wytworzenie, sa niebezpieczne. Popyt na dobra

2 M. Adamska, Bankructwa gospodarstw domowych. Perspektywa ekonomiczna i spo-
teczna, Warszawa 2008.

2 B. Mréz, Consumo ergo sum? Rola konsumpcjonizmu we wspdlczesnych spoleczeristwach,
w: Oblicza konsumpcjonizmu, red. tenze, Warszawa 2009, s. 13-23.
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i ustugi ro$nie i co gorsze — stanowi obecnie o awansie spotecznym, wyr6z-
nieniu. Ratunkiem sa nowe tendencje wchodzace w zycie konsumentéw.

Ekologizacja konsumpcji

Po zakonczenie drugiej wojny $wiatowej rozwoj gospodarki i koniunktury
gospodarczej zaczat nabiera¢ tempa, co poniosto za sobg w latach siedem-
dziesigtych ubiegtego wieku wiele efektéw pozytywnych, takich jak wzbo-
gacanie sie spoleczenstwa i rozwdj jako$ci zycia. Jednak précz pozytywédw,
tak dynamiczny rozwdj gospodarczy ujawnit mnéstwo skutkéw negatywnych
- srodowisko przyrodnicze ulegato degradacji, zblizata si¢ perspektywa wy-
eksploatowania nieodnawialnych zasobéw surowcowych, rosta ucigzliwo$é
zycia w duzych miastach wynikajgca z zanieczyszczania srodowiska, poza
tym hatas, zattoczenie, alienacja i szaros¢.

Coraz gorszy stan srodowiska naturalnego przyczynit sie do powstania
ruchéw ekologicznych. Najpierw byty to ruchy intelektualne, ktére po pew-
nym czasie przeistoczyly sie w ruchy spoteczne. Swoje dziatania wyrazali
w spontanicznym powstaniu ekologicznych organizacji i partii politycznych,
czyli tzw. ruchéw zielonych. Zadaniem ruchéw ekologicznych byto przede
wszystkim uswiadamianie spoteczenistwa i wytwarzanie w nim $wiadomosci
ekologicznej, by umiato dostrzegaé problemy zagrazajace srodowisku. Ich
celem byta ochrona $rodowiska naturalnego i uznawali, ze kazdy konsument
to $srodowisko powinien chronié. Dzieki temu planowali tworzy¢ zmiany
w ludzkich umystach, uswiadamiajgc ludzi, nauczajac ich, doradzajac jak
zy¢ maja i jak zy¢ powinni. Kreowali nowa rzeczywisto$¢ zmieniajac stan
umystu przecietnego konsumenta.

Skupiali sie na codziennych zachowaniach, czynno$ciach i to w nich
pragneli przeprowadzi¢ ekologiczng metamorfoze, czyli przejsé¢ od egokon-
sumpcji (egoracjonalnosci) do ekokonsumpcji (ekoracjonalnosci). Powodem
tych transformacji byt nadmiar konsumpcji, bo to konsumpcja w masowej
ilosci i rozwoj dynamiczny gospodarki skazuje srodowisko na degradacje
w wymiarze gospodarczym, spotecznym oraz psychicznym.

Potrzeby konsumentéw przechodzg wtasne metamorfozy i razem z ich
rozwojem i zwiekszajaca sie potrzeba na dobra, ro$nie potrzeba na wy-
tworzenie dobr. Niestety, pociaga to za soba niebezpieczne konsekwencje,
poniewaz coraz wieksze ilosci produkowanych débr oznacza coraz wieksze
zapotrzebowanie na te dobra i sg to surowce naturalne. Im wiecej surow-
c6w naturalnych konsumuje sie, tym wiecej tworzy sie pokonsumpcyjnych
odpadkéw. Paradygmatem jest niepowstrzymanie konsumpcji catkowicie.
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Mozna wprowadzi¢ w niej takie zmiany, ktére nie beda wywotywaly tych
negatywnych skutkow.

Aby dokona¢ takich zmian, nalezy wprowadzi¢ powazne zmiany w sfe-
rze konsumenta. Odpowiedzia jest wtasnie ekologizacja konsumpcji?®, ktéra
przejawiataby sie zdroworozsadkowym, racjonalnym wykorzystywaniem
dobr — oszczednosci, ograniczenie dobr, ktére chtong nieodnawialne, rzadkie
zasoby lub pozostawiaja grozne odpady, konsumowanie débr, ktére nie zosta-
wiaja wielu odpadkéw, konsumowanie w zamian débr ekologicznych (przede
wszystkim zywnosci), rozsadne gospodarowanie i zarzadzanie zapasami,
wykorzystywanie materialéw wielokrotnego uzytku (nie jednorazowych),
recykling — przetwarzanie débr, przekazywanie ich innym konsumentom
(w szczegodlnosci odziez, sprzet RTV i AGD, ksigzki), konsumowanie débr,
ktore pochodza z humanitarnych hodowli, zastgpienie komunikacji samo-
chodowej $rodkami komunikacji publicznej lub ekologicznymi srodkami
transportu (np. rower, czy wlasne nogi).

Konsumpcja ekologiczna (tzw. konsumpcja zielona) oraz konsumpcja
etyczna zyskuja na popularnosci, produkty te ulegaja biodegradacji, nie
zawieraja szkodliwych zwigzkow chemicznych, podlegaja recyklingowi i sg
fatwo dostepne, poniewaz kazdy produkt jest odpowiednio oznakowany
w sklepie. Taka postawa wymusza u producentéw produkcje proekologiczna
i inwestycje w urzadzenia niezanieczyszczajace tak srodowiska, technologia
wykorzystuje powtérnie surowce wtérne i odpady®*.

Najwiekszym zagrozeniem dla ruchéw ekologicznym jest zta reklama
(dla nich) producentéw nie dbajgcych o srodowiska, ale majacych dobre
warunki sprzedazy wtasnych produktow. Ich praktyki marketingowe czesto
nie stosuja zadnych zasad moralnych i etycznych, bo ich celem jest sprze-
daz produktu, dzieki swietnym reklamom, ktére wzbudzaja w konsumencie
potrzebe zakupu proponowanego towaru.

Serwicyzacja oraz dematerializacja konsumpcji

Rozwdj ustug w ostatnich dekadach spowodowal, iz ustugi staly sie naj-
wazniejszym sektorem gospodarki. Zjawisko to okre$la sie jako serwicyzacje
gospodarki. Postep seriwcyzacji przeksztalcit spoteczenstwa przemystowe
w spoleczenstwa ustugowe, ustugi staly sie nagle bardziej wartosciowe niz
przemyst. Spoleczenstwo ustugowe charakteryzuje wysokim udziatem ustug

% Bywalec, Rudnicki, Konsumpcja.
24 G. Antonides, W.E van Raaij, Zachowania konsumenta, Warszawa 2003.
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w produkcji spotecznej, wysokie zatrudnienie w dziale ustug, wysoka aktyw-
no$¢ kobiet w zyciu zawodowym, wysokie wydatki na ustugi, wysoki poziom
rozwoju ustug (edukacja, zdrowie, turystyka, zabezpieczenie spoleczne,
bankowos¢, ubezpieczenie).

Przyspieszenie ostatnio serwicyzacji konsumpcji objawia sie w komple-
mentarnosci débr i ustug, szybki rozw6j produkeji i upowszechnienia débr
pocigga za soba wzrost zapotrzebowania na dane ustugi. Kolejnym objawem
jest substytucja débr i ustug — produkty zastepowane sg ustugami (pralka —
pralnia chemiczna), jest réwnie dynamiczna, co komplementarno$¢. Spoteczny
i techniczny podziat pracy poglebia sie, ludzie rozwijaja swoje zawodowe
specyfikacje, uzalezniaja ludzi, tym samym, od $wiadczonych ustug. Objawia
sie rowniez w postepie cywilizacyjnym — humanizacji i intelektualizacji zycia
ludzkiego i w wydtuzaniu sie zycia (wieksza liczba starszych oséb i eman-
cypacja ekonomiczna).

Serwicyzacja rozwija si¢ w wysoko rozwinietych krajach w réznych
stopniach, zalezy to od:

— rodzaju ustug i sposobu ich dystrybucji (czyli czy sa to dobra prywatne
czy dobra publiczna),

— zamoznosci gospodarstw domowych (dochody rozporzadzalne i inne
aktywa — akcje, obligacje, nieruchomosci),

— ceny dobr konsumpcyjnych oraz od czynnikdéw socjopsychologicznych

(obyczaje, demografia, nasladownictwo).

Dematerializacja konsumpcji oznacza wzrost konsumpcji wartosci nie-
materialnej — wiedzy, informacji, samopoczucia, poprawy zdrowia. W tym
przypadku réwniez najwazniejsza role odgrywa reklama, poniewaz to wtasnie
ona zmusza konsumenta do zakupu rzeczy materialnych z ,,dusza”, ktéra jest
symbolem uczu¢ i emocji.

Dekonsumpcja

W krajach wysoko rozwinietych konsumpcja masowa doprowadzita do
nadkonsumpcji, nazywanej czasem hiperkonsumpcja. Pojawienie sie w zwigz-
ku z tym wielu przestrég ze $wiata nauki i religii odnosnie do jej skutkéw
(np. wzrost zachorowalnosci, wzrost przestepczosci) doprowadzito do po-
wstania zjawiska dekonsumpcji, czyli Swiadomego ograniczenia konsumpcji
do rozmiaréw racjonalnych.

Dekonusmpcja przejawia sie w zachowaniu cztowieka poprzez konsump-
cje asekuracyjna, czyli zabezpieczajaca. Sytuacja gospodarstw domowych
jest wspotczesnie niepewna, zagrozenia wyplywaja z recesji, zwiekszajacego
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sie bezrobocia, chordéb cywilizacyjnych, bo dotycza wszystkich cztonkéw na
$wiecie. Zaniepokojenie ros$nie rowniez przez ataki terrorystyczne, konflikty
zbrojne oraz napiecia polityczne, to powoduje ograniczenie zakupu débr,
oszczedno$¢. Konsumenci wolg odroczy¢ zakupy, zachowujac pieniadze,
anizeli pdzniej je pozyczaé. Kolejnym przejawem dekonsumpcji w zachowa-
niach konsumentéw jest zastgpienie ilosci jakoscig dobr. Wzrosty aspiracje
odnosnie do jakosci zakupéw, poniewaz aspiracje ilosciowe zakupéw osiagneli
juz wezeéniej. Konsumenci pragna débr lepszych, o wysokich wtasciwo$ciach
uzytkowych, estetycznych i symbolicznych. Do dekonsumpcji przyczynia sie
zwiekszenie znuzenia i rozczarowanie wysokim poziomem konsumpcji, obni-
zenie rangi konsumpcji w wartosciach cztowieka oraz ochrona srodowiska?.

Zdecydowanie sie na dekonsumpcje wynika z samooceny, czynnikéw
warunkujacych systemy postaw, wartosci i emocji konsumenta. Rozszerzenie
takiej dekonsumpcyjnej postawy moze by¢ jednym z najwazniejszych trendéw
konsumpcyjnych XXI wieku.

Praktyczng dekonsumpcje wyraza np. ruch ,,Dobrowolna prostota”, czy
tez ruch ,,Powoli”.

Zréwnowazona konsumpcja

Po raz pierwszy pojecie zréownowazonej konsumpcji pojawito sie pod-
czas konferencji Organizacji Narodéw Zjednoczonych w sprawie srodowiska
i rozwoju w Rio de Janeiro w 1992 roku. Obecnie wskazania opieraja sie na
Deklaracji z Johannesburga przyjetej podczas Swiatowego Szczytu Zréwno-
wazonego Rozwoju w Johannesburgu w 2002 r. i z procesu w Marakeszu,
ktéry mial poczatek w 2003 . W procesie Srodowiska dla Europy (Deklaracji
z Kijowa z 2003 r.) réwniez uznano znaczenie konsumpcji zréwnowazonej?.

Zréwnowazona konsumpcja rozumiana jest jako podejscie holistyczne
ukierunkowane na minimalizacje wptywu spotecznych systemoéw produkceyij-
no-konsumpcyjnych na srodowisko, jej celem jest maksymalizacja wydajnosci
i efektywnosci produktéw, ustug i inwestycji tak, aby zaspokoi¢ potrzeby ludzi
bez narazenia zdolnosci pokolen przysztych do zaspokajanie ich potrzeb.
Obejmuje trzy filary zréwnowazenia: gospodarke, spoteczenstwo, srodowisko.
Jest $cisle zwiazana z ekologizacja.

% Konsument i jego zachowania na rynku europejskim, red. E. Kiezel, Warszawa 2010.

2 E. Lorek, Nowe kierunki badan w zréwnowazonym rozwoju. Terazniejszos¢ i przysztosé,
w: Ekonomia i Finanse. Wspélczesne wyzwania 1 kierunki rozwoju. 4 Forum Naukowe, Katowice
2010, s. 171-203.
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Badanie wptywu produktéw na srodowisko (EIPRO) prowadzone przez
Wspdlne Centrum Badawcze JRC okreslito, ktére towary i ustugi majg naj-
wiekszy wptyw na srodowisko. Uscislono je do trzech kategorii: zywnosci
i napojow, transportu prywatnego, mieszkania (ogrzewanie, goraca woda,
urzadzenia elektroniczne, roboty konstrukcyjne).

Zréwnowazona konsumpcja charakteryzuje sie zachowaniem mozliwosci
odtwarzania zasobéw odnawialnych, uzytkowaniem zasobé6w nieodnawial-
nych, eliminacjg niebezpiecznych i toksycznych substancji z proceséw gospo-
darczych, ograniczeniem uciazliwos$ci dla srodowiska, ochrong réznorodno$ci
biologicznej na poziomie krajobrazowym, ekosystemowym, gatunkowym
i genowym, uspotecznieniem podejmowania decyzji, zapewnieniem ludziom
ekologicznego bezpieczenstwa.

0Od 2003 roku nie zaszto wiele zmian na arenie politycznej, skutki nega-
tywne wcigz sa, wcigz rosng i nadal sa ogromnym wyzwaniem dla wszystkich
krajéw, by znie$¢ powigzanie miedzy wzrostem gospodarczym a szkodliwymi
skutkami konsumpcji.

Konsumpcjonizm - religia XXI wieku?

,Pamietaj, abys$ dzien swiety $wiecit” — to trzecie przykazanie chrzesci-
janskiego Dekalogu, ktére przypomina o tym, iz w niedziele nie powinnismy
pracowad, ale udad sie na msze $wieta do kosciota. Dzi$ jednak coraz wiecej
0séb zamiast w kosciele niedziele spedza w centrach handlowych, a wszystko
za sprawg konsumpcjonizmu.

Szybka i przyprawiajaca o zawrdt gtowy konsumpcja staje sie pulsem
i podstawowym przedmiotem zycia spotecznego. W konsekwencji nadaje ona
zyciu codziennemu spektakularng jakos¢, ciggle odnawiang przez reklame
i marketing. Kultura masowa dominuje nad cyrkulacja débr kulturowych na
poziomie wysokiej kultury, a etos pracy zostaje zastapiony hedonizmem. Zycie
przybiera forme strumienia nieustannie reprodukowanych artefaktéw i spektakli,
ktore musza znalezé swoich odbiorcow i musza by¢ przez nich przyswojone?”.

Kiedys$ potrzebami ludzkimi byto jedzenie, okrycie przed chtodem,
dom. Dzi$ rozgladajac sie wokét siebie widzimy, ze jestesmy przetadowani
gadzetami, ktore tak naprawde do przezycia nie sa nam potrzebne. Firmy
produkujace te gadzety twierdza jednak inaczej. Za pomoca reklamy probuja
wmoéwié nam, ze bez ,tego i tego” nie bedziemy szczesliwi. Ludzie nieustannie

27B. Barber, Skonsumowani. Jak rynek psuje dzieci, infantylizuje dorostych i polyka
obywateli, Warszawa 2009, s. 22.
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poszukuja szczescia, co nie jest proste. Reklamy podsuwajg nam ,,sprawdzone”
metody jego osiagniecia. ,,Ludzi zacheca sie, naklania, namawia i kusi sie,
aby porzucili zycie, ktére uznali za stuszne i wtasciwe, odwrdcili sie od tego,
co jest im drogie i co, w ich przekonaniu, zapewnia im szcze$cie, i zamiast
tego stali sie kim$ innym niz sg”%.

Zdobywanie débr materialnych ma zapewni¢ cztowiekowi powrét do
krainy szczesliwosci, powr6t do raju utraconego. To dzieki konsumpcji czto-
wiek ma osiggna¢ stan do tej pory zarezerwowany dla religii.

,Wyznawanie” konsumpcjonizmu ulatwiaja nam tzw. Swiatynie Kon-
sumpcji.

Nowoczesne $wigtynie konsumpcji, czynne 7 dni w tygodniu, kusza, obie-
cuja i narkotyzuja. Ludzie w niedziele chodza do $wiatyn konsumpcji, gdzie
spedzaja kilka godzin —tacznie z obiadem niedzielnym. Produkty sa wyekspo-
nowane jak relikwie. Klienci i sprzedawcy podchodza za$ do nich naboznie,
w skupieniu. Po zakupie zdarza sie krétki usmiech i chwila zadowolenia, ktéra
pryska juz po chwili, w ktérej zaobserwujemy nowy kuszacy produkt, ktéry zdaje
sie by¢ lepszy od wtasnie zakupionego. Konsument nie moze spocza¢ dopoty,
dopoki nie kupi nowego, po czym proces rozpoczyna sie od nowa. Przypomina
to gonienie krélika, w ktérym nie chodzi o to aby go ztapaé, ale o to aby go
gonié. Tak dtugo jak konsumenci beda uczestniczy¢ w tym chocholim tancu,
tak dlugo ten cyrk bedzie trwat. Odwyk konsumencki nie jest sprawa fatwa
i przyjemna, a uswiadomienie sobie, ze szczescie polega na samospetnieniu,
a nie na zakupie 50-tej pary jeanséw, wymaga od nas wysitku i pracy. Ten
z kolei jest wartos$cig wychodzaca z mody — praca stala sie passé®.

George Ritzer w swojej ksiazce Magiczny swiat konsumpcji dokonuje
przegladu swiatyn konsumpcji i dzieli je na:

— bary szybkich dan;

— sklepy sieciowe;

— katalogi sprzedazy wysytkowej;
— centra handlowe;

— elektroniczne centra handlowe;
— sklepy dyskontowe;

— super sklepy;

— statki wycieczkowe;

— kasyna.

% 7. Bauman, Konsumowanie gycia, Krakéw 2009.
% G. Ritzer, Magiczny swiat konsumpcji, Warszawa 2009.
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W obecnym systemie jedyng warto$cig jest konsumowanie i to wokot niej
maja sie koncentrowaé wszystkie wysitki cztowieka — ,Nie konsumujesz, nie
zyjesz”, stato sie hastem naszej ery. Idea konsumowania stata sie ideologia, dzieki
ktorej system kapitalistyczny ma swoje uzasadnienie. ,,Dla wielu os6b konsump-
cja stata sie gtéwnym wyznacznikiem udanego zycia i szczescia. Posiadanie coraz
wiekszej ilosci débr, sam akt kupowania, a takze zwigzana z tym mozliwo$¢
wzrostu prestizu w otoczeniu zawodowo-rodzinnym zaczely by¢ wyznaczni-
kiem jakosci zycia, definiowanej jako stan zadowolenia, a nawet szczescia”.

Religia ta jest nad wyraz kuszaca — nawet bardziej atrakcyjna niz te
tradycyjne wschodu i zachodu, ktére powoli wypiera. Z tym ich catym wy-
sitkiem duchowym, zmierzajacym do przemiany wewnetrznej. Dla zwyklego
konsumenta sq one nieatrakcyjne. Wystarczy przeciez kupi¢ nowe Levisy
i szczescie juz jest osiagniete. Kto by dzisiaj chciat spedza¢ lata na studiowa-
niu $wietych ksigg, na wymagajacych ¢wiczeniach duchowych, na mozolnym
samodoskonaleniu si¢? Kto by dzisiaj chcial inwestowa¢ 10-15 lat zycia, aby
osiggnac pelnie szczescia? Wystarczy przeciez wyciggna¢ pieniadze z portfela,
a szcze$cie sptynie na nas jak sen... natychmiast. Czyz nie jest to pieckne?3°,

Reasumujac powyzszy rozdzial mozna stwierdzi¢, ze konsumpcja stata sie
nieodtgczna zyciu cztowieka. Posiadanie, konsumowanie, kupowanie staje sie
czesto gtéwnym celem naszej egzystencji, a poréwnanie konsumpcjonizmu do
religii nie powinno nikogo dziwi¢. Czy konsumpcja stata sie dla spoteczenstwa
ponowoczesnego warto$cia najwyzsza? Czy to ona jest dla niego gtéwnym
celem? Z biegiem czasu, wszelkie dziatania odbywaja si¢ w parze z wymiana,
pienigdzem, zdobywaniem. Warto$ci duchowe, psychiczne majg coraz mniejsze
znaczenie dla ludzi, poniewaz to konsumpcja jest obecnie wyznacznikiem nas,
ludzi — myslacych, racjonalnych, logicznych. Cztowiek coraz rzadziej mysli
o tym, czego pragnie, potrzebuje, nie jest pragmatyczny tak, jak byt dawniej. Pro-
wadzi nim cheé¢ zdobywania i pozyskiwania, co jest skaza dla duszy czlowieka.
Skupia sie na rzeczach materialnych, ktére mogtyby go ewentualnie uszczesliwié
(bo nie jest to warunek konieczny). Zastepuje dobra duchowe — materialnymi.
Zamiast $wigtynn duchowych, powstaja swigtynie, owszem, jednak takie, ktére
odzwierciedlaja nasze zepsucie wnetrza. ,Nie konsumujesz, nie zyjesz”. Czy tak
juz bedzie? Konsumpcja z pewnoscig stala sie jednym z najwazniejszym czyn-
nikéw zycia spoleczenstwa ponowoczesnego, co wyraznie wida¢ po opisanych
w pracy zjawiskach. Cho¢ czasem watpimy w idylle zwigzana z konsumpcja

30 J. taskawiec, Granice konsumpcjonizmu, czyli ile pgczkéw jest w stanie zjes¢ konsu-
ment?, ,Newsweek”, 2009, nr 12.
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(dla przyktadu, przypadek opisanej ekologizacji), to nie wystarczy. Nie mozna
jedynie w kilkudziesieciu procentach wierzy¢ w istote zmiany spoteczenstwa
konsumpcyjnego. To za mato. Zyjemy konsumpcjonizmem, jest naszym celem.

3. Wizerunek wspoétczesnej rodziny w reklamie medialnej

Zmiana systemu politycznego w 1989 roku spowodowata rozbudzenie
gospodarki rynkowej. W okresie kilkunastu lat w mediach mozemy zaobserwo-
waé dwa wykorzystywane w reklamie zjawiska, ktére obrazuja rodzine. Wiele
przeniknietych wzorcéw zagranicznych z czasem zaadoptowano do lokalnej
rzeczywisto$ci. Mianowicie: amerykanizacje kultury, ktéra rozwija sie przede
wszystkim w obrebie telewizji i radia, oraz latynoamerykanizacje kultury, ktorej
polem dziatania jest prasa kolorowa. Amerykanizacja polega na wprowadzeniu
na rynek produkeji amerykanskiej, za$ latynoamerykanizacja skupia sie na
produkcji prasy kobiecej i mlodziezowej, optacanej ze srodkéw finansowych
znajdujacych sie poza granicami Polski®'. W zwigzku z tym spotykamy sie czesto
z dyktowaniem przez zagranicznych inwestoréw warunkéw natury ideowe;j*2.

Szybki proces przemian jaki miat miejsce w Polsce, na Stowacji w ciggu
kilkunastu lat, pociagnat za sobg rozwéj mediéw a w szczegoélnosci reklamy.
Problematyka reklamy stata sie jednym z bardziej interesujacych zagadnien.
Szczegolnie czesto poruszanym tematem zaréwno na forum debaty dotycza-
cej kwestii ekonomicznych, jak i spotecznych jest wptyw wywierany przez
reklame na konsumentéw. Rola, jaka spelniaja media w zyciu spoteczenstwa
jak i jednostki, jest ogromna. Tworcy reklam nie ograniczaja sie jedynie do
przekazywania informacji zwigzanych z produktem. Przekaz reklamowy moze
takze by¢ nosnikiem konkretnych wartosci, norm i wzorcéw zachowan. Reklamy
wywieraja ogromny wplyw na ksztattowanie rzeczywistosci, poprzez kreowanie
stereotypow zachowan w rodzinie. Mozna zaryzykowac stwierdzeniem, ze obraz
rodziny jest ,,urabiany” za posrednictwem $rodkéw masowego komunikowania.

W dobie powszechnie panujacej konsumpcji reklama stata sie symbo-
lem spoteczenstwa i kultury. Stanowi on wyobrazenie potrzeb spotecznych,
ukazuje status ekonomiczny, a nawet ksztaltuje aspiracje, nadzieje zycia®.

1P Wasala, O amerykanizacji polskiej telewizji publicznej, ,Kultura i Spoleczenstwo”,
1996, nr 2, s. 85-95.

%2 7. Bajka, Kapital zagraniczny w polskich mediach, w: Pieciolecie transformacji mediow,
red. A. Stomkowska, Warszawa 1995, s. 87-103.

3 A. Lubecka, Jak reklama tworgy i odzwierciedla kulture?, w: Ze swiata reklamy, red.
A. Pitrus, A.S. Barczak, Krakow 1999, s. 15.
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Dzieki obrazom prezentowanym przez media, jednostka dokonuje iden-
tyfikacji z okre$lona grupa spoteczng widziang w reklamie. Analiza prasy,
programow telewizyjnych i radiowych pokazuje, jaka jest naprawde rodzina
oraz jaka by¢ powinna.

Sposo6b ukazania rodziny w reklamach telewizyjnych bazuje na stereoty-
pach istniejgcych w $wiadomosci odbiorcéw. Tre$¢ komunikatu reklamowego
musi odgrywaé wazna role jako czynnik wzorcéw osobowych dla wielu kon-
sumentéw. Reklama umozliwia identyfikacje z okre$lonymi grupami i rolami
spotecznymi®*. Kazdy cztonek rodziny najczesciej ma przypisana konkretna
role do odegrania. Poniewaz $wiat, a zwlaszcza jego element spoteczny jest
réznorodny, to jego odwzorowanie nie jest w petni mozliwe. Dlatego komu-
nikat reklamowy jest tylko pewnym uproszczonym schematem otaczajacej
nas rzeczywisto$ci. Zastosowanie stereotypowego myslenia jest wyjatkowo
widoczne w odniesieniu do pici.

Wizerunek kobiety
Kobieta — tradycyjna

Kobieta tradycyjna rozpatrywana jest w kategoriach matki, zony i gospo-
dyni. Reklamy odwotujace sie do wizerunku kobiety tradycyjnej nawiazuja do
stereotypéw przypisujacych kobiecie opiekowanie sie dzie¢mi, czasami réwniez
i mezem, oraz prowadzenie domu®®. Matke w reklamie widzimy najczesciej
w kuchni lub tazience. Mamy wrazenie, Ze jej najwiekszym zmartwieniem
jest, czy uda jej sie wywabi¢ plame z ubrania dziecka, badz czy obiad jaki
przygotowata bedzie smakowat rodzinie. Za przykiad mozna tu poda¢ se-
rie reklam Winiary ,,Pomyst na...”, gdzie kobieta jest ukazana jako ekspert
w dziedzinie gotowania. Zawsze matka wie najlepiej, jak przyrzadzi¢ posi-
tek, aby smakowat calej rodzinie. Nawet gdy czasami spotykamy sie z préba
zmiany rdl, ktéra pokazuje, ze ojciec z synem gotuje, to i tak na zakonczenie
styszymy komplement syna, ktéry wskazuje matke jako najlepszego trenera.

Znowu widzimy stereotyp matki, ktéra w kuchni jest niezastapiona.
Matka widziana jako ekspert pojawia sie réwniez w reklamach produktéw
chemicznych np. firmy Vanish, dzieki ktéremu potrafi ,wywabi¢ nawet naj-
ciezszy brud” z ubran swoich dzieci. Kobieta — matka wyglada bardzo prze-
cietnie, gdyz ubiera sie skromnie, jest w nieokreslonym wieku i nie wykazuje

34 A. Koztowska, Reklama. Socjotechnika oddziatywania, Warszawa 200, s. 127.
3 M. Wasilewska, Wzory kobiet w reklamie telewizyjnej w Polsce, w: Portrety kobiet
i mezczyzn w §rodkach masowego przekazu, red. R. Siemieniska, Warszawa 1997, s. 84.
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zbyt duzego intelektu. Swiat jej warto$ci ogranicza sie do spraw domowych
i najblizszego sasiedztwa. Dlatego tez dumna jest, gdy sasiadka zazdrosci
jej biatego przescieradta, co swietnie pokazuje spot reklamowy: Vizir, gdzie
pokazany jest dialog kobiet rozwieszajacych pranie: ,To nowe rzeczy? Nie,
to nowy Vizir z mocg wybielania wieksza o 25%”.

Warto zaznaczy¢, ze podstawg omawianego stereotypu jest patriarchalny
system rodziny, co oznacza, ze zona stucha meza, np.: Signal: ,0dkad maz
przekonat mnie do regularnego stosowania pasty Signal, mam o jedno zmar-
twienie mniej”. Stereotyp ten najczesciej wykorzystywany jest w reklamach
proszkéw do prania, srodkéw czystosci oraz produktéw spozywezych takich,
jak: zupy w proszku, margaryny.

Ponadto wigza sie one z pewnym zestawem cech osobowosci, do ktérego
naleza przede wszystkim wrazliwo$¢, emocjonalnosé, cieplo, delikatnosé,
uczynnos¢, che¢ poswiecenia sie dla innych. Sukces modelu , kobiety tradycyj-
nej” w reklamie zalezy w duzej mierze od zdolno$ci do wzbudzenia poczucia
identyfikacji odbiorcéw z bohaterami spotu reklamowego. Jak wiadomo,
wizerunek ,,matki-Polki” jest silnie zakorzeniony w naszym spoleczenstwie®®,

Kolejnym przyktadem ,kobiety tradycyjnej” jest kobieta-babcia. Jest to
zazwyczaj ciepla, starsza pani, ktéra swoim doswiadczeniem zyciowym ob-
darza wszystkich wokét. To babcia bedzie z uporem do czyszczenia kazdej
powierzchni stosowata Ace, zaswiadczajac swoim wiekiem, ze wie, co najlepiej
zabezpieczy dom przed zarazkami. Kobieta-babcia jest osoba doswiadczona,
a madro$¢ kobiety-babci przekazywana jest z pokolenia na pokolenie. W do-
mowej apteczce od wielu lat znajduje sie Rutinoscorbin, ktérym najpierw
babcia leczyta wszystkie dolegliwosci, potem wiedza o tym srodku podzielita
sie z corka, a ta z kolei przekazala ja swojej corce. Tak samo z pokolenia na
pokolenie przechodzi wiedza o smacznych i zdrowych sokach. ,w tych stojach
babcia przechowywata swéj najwiekszy skarb. Kazda wizyta u niej rozpoczynata
sie od szklanki pysznego, zdrowego soku” wywodzi w swojej reklamie Hortex®’.

Stereotyp tesciowej okresla ja jako osobe zrzedliwa i mato sympatyczna.
Takze pod taka postacig pojawia sie kobieta-tesciowa w reklamie. Z uwagi na
negatywne konotacje, jakie niesie ze sobg stereotyp kobiety-te$ciowej, w rekla-
mach wystepuje rzadko i to w charakterze ,,czarnego charakteru”. Na przyktad
z niezapowiedziang wizyta wpada w odwiedziny do synowej i tam dokonuje

36 Tamze, s. 84.
37 A. Pilecka, Stereotyp kobiety w reklamie, http://artelis.pl/artykuly/36852/stereotyp-
-kobiety-w-reklamie [18.03.2016].
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doktadnej lustracji porzadku panujacego w mieszkaniu. A potem, réwnie szybko
znika, zabierajac ze sobg Ajax, dzieki ktéremu synowa tak szybko posprzatata
caty dom. By zamkna¢ usta narzekajgcej na wszystko tesciowej, ktérej nie po-
doba sie wszystko, co zie¢ zapewnil jej corce, ten ostatni prowadzi ja w konicu
do nowego samochodu i dopiero jazda nowa toyotg przemienia stereotypowa
kobiete-tesciowg w potulnego i postusznego pasazera®.

Kobieta — nowoczesna

Kolejnym sposobem przedstawienia kobiety w reklamie jest nawigzanie do
nowoczesnych tendencji. Wzorcem byly tutaj w pewnym sensie reklamy zachod-
nie, wzbudzajgce nowe pragnienia. Nowoczesne kobiety sa aktywne, pickne,
dbaja o swéj wyglad, skupiaja swojg uwage na sobie, a nie jak to jest pokazane
u ,,kobiet tradycyjnych” na rodzinie**. W zwiazku z tym pojawia sie mndstwo
reklam, ktore wskazuja na to, jakich kreméw , kobieta nowoczesna” powinna
uzywad, jakich farb do wloséw, kosmetykéw upiekszajacych, depilatoréw, jak
powinna dbac¢ o linie i co w zwigzku z tym je$¢. Wszystkie wysitki kobiety po-
winny skoncentrowa¢ sie na tym, aby jak najdtuzej utrzymaé¢ mtody wyglad.
To, na ile kobietom to sie udaje, stwierdzane jest przez pryzmat ocen innych,
np. wnuczka zachwyconego gtadka skéra twarzy babci albo mezczyzna, ktéry
glaszczac kobiece nogi, przepytuje ja z niemal detektywistyczna doktadnoscia,
kiedy ostatni raz uzyta swego depilatora. Reklamy te niosa przekaz: kobieta
jest po to, by sie podoba¢. Natomiast ciato jest jej wrogiem, ktory wcigz jej to
zadanie utrudnia. Ciato stalo sie niewygodne, trzeba je opanowa¢, doprowa-
dzi¢ do porzadku. Nie wolno wiec sie pocié, bo jesli sie spocisz nie dostaniesz
dobrej pracy, on nie umoéwi sie z tobg na randke, nie zyskasz uznania otoczenia.
Reklamy utwierdzaja kobiety w przekonaniu, ze to, co zwigzane z ich ciatem
jest wstydliwe i powinno zosta¢ skrzetnie ukryte, dlatego trzeba dba¢ o linie,
jescé i pi¢ tylko zdrowe produkty i by¢ aktywnym*°. Wizerunek kobiety pieknej,
stawnej, bogatej, wyksztalconej jest swietnym wzorem do nasladowania. Jest
symbolem kobiet, ktérym sie w zyciu powiodto. Tu na przyktad mozemy poda¢
aktorki Joanne Brodzik czy Krystyne Jande, reklamujace kosmetyki.

Coraz czesciej wizerunek wspotczesnej kobiety petni role ozdoby. Pojawia
sie przede wszystkim w reklamach skierowanych do mezczyzn. Ma przyciggaé

% Tamze.

% K. Dziedzic, Wizerunek kobiety i mezczyzny w reklamie telewizyjnej w Polsce i Wielkiej
Brytanii, w: Portrety kobiet i mezczyzn w srodkach masowego przekazu, s. 91.

4“0 Pilecka, Stereotyp kobiety w reklamie.
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uwage mezczyzn, dlatego tak czesto ten obraz pojawia sie w reklamach sa-
mochodoéw lub piwa. W niektérych reklamach pojawiaja sie tylko fragmenty
kobiecego ciata: oczy, nogi albo piersi. W obu przypadkach utrwalany jest
stereotyp, zwigzany z ekonomia spojrzenia: mezczyzna patrzy, a kobieta jest
obiektem spojrzenia*'.

Wizerunek mezczyzny
Analiza reklam wystepujaca w polskiej telewizji prowadzi do wniosku,
ze w kulturze wspoélczesnej wystepuja dwa sprzeczne paradygmaty meskosci:

tradycyjny i nowy*.

Tradycyjny paradygmat meskosci

W naszych krajach podstawowa rola, jaka przypisuje sie mezczyznie,
jest rola silnego, zaradnego mezczyzny, ktéry zabezpiecza byt materialny
rodzinie. Dzieki temu, Ze spetnia role Zzywiciela rodziny, nie musi angazowac
sie w opieke nad dzieckiem i w prace domowe — ,s3 to obowiazki kobiety.
Zdarza sie oczywiscie, ze mezczyzna uczestniczy w wychowaniu dzieci. Musi
by¢ on wtedy stanowczym wychowawcg, opierajgcym sie na meskim auto-
rytecie. Mezczyzna dyscyplinuje dzieci, bywa grozny i karzacy”*. Mozna tu
przytoczy¢ reklame Biedronki, gdzie tata sprawdza swojego syna czy ,,umyt
buzie, posprzatal” itp. Obraz matzenstwa jaki ukazuje sie w polskiej reklamie
nawigzuje do tradycyjnego modelu rodziny, gdzie zona ustuguje mezowi.
Najczesciej to kobieta zajmuje sie domem, dzie¢mi, a mezczyzna pokazany
jest jak siedzi na kanapie i czyta gazete badz oglada telewizje.

Nieco odmienny wizerunek mezczyzn widnieje w reklamach, gdzie
pokazywani sa w bardzo dobrze ptatnej profesji np. dyrektoréw bankdw,
menagerow, lekarzy. Zazwyczaj wystepuja w roli profesjonalisty, ktéry cha-
rakteryzuje sie odwaga, inteligencja, niezawodnoscia. Dzieki tym cechom
wzbudza podziw wéréd innych mezczyzn, jak i kobiet. Jest specjalista w kazdej
dziedzinie jaka wykonuje. Mezczyzna — profesjonalista z reklam lubi w szcze-
gélnosci doradzac kobiecie. Widnieje jako ekspert, ktéremu przypisano role
ttumaczenia, doradzania czy wyjasniania czegos. Podczas gdy kobieta pierze,
mezczyzna objasnia, jak dzialaja tajemnicze systemy technologiczne. W re-

41 Tamze.

“2 K. Arcimowicz, Obraz mezczyzny w reklamie telewizyjnej, http://www.iphils.uj.edu.
pl/estetyka_reklamy/pdf/30 Arcimowicz.pdf [20.03.2016], s. 328.

“ M. Wilk, Wplyw mediéw na postawy ojcowskie, ,Wychowawca”, 2000, nr 2, s. 20-21.
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klamie Calgonu, mezczyzna jako hydraulik poucza, jak lepiej eksploatowac
pralke. Natomiast w spocie preparatu Falvit mezczyzna — lekarz ttumaczy,
jakie witaminy powinna zazywa¢. Bardzo interesujace w $wiecie reklam jest
ukazanie mezczyzn, ktérzy znajg sie lepiej na czynnosciach, ktére sa domeng
kobiet. Idealng reklama dla potwierdzenia tej tezy jest reklama Cilit. Zona
aby oderwa¢ meza od gry w szachy, daje mu plyn do czyszczenia i wygania
do tazienki. Maz jednak, jako ekspert siega po Cilit, ktdéry czysci tazienke za
niego, a on w tym czasie moze spokojnie zakonczy¢ swoja wczesniej zaczeta
gre. Scenka ta potwierdza spryt i inteligencje mezczyzny*.

Dos¢ czesto w reklamie mezczyzni wydajg polecenia, egzekwuja wiadze
wobec podwtadnych, ktérymi najczesciej sa kobiety. Prezentowanie mezczyzn
w roli szeféw, a kobiet jako ich podwtadnych jest odzwierciedleniem hierarchii
plci, gdzie mezczyzni wystepuja w wyzszej pozycji w spoteczenstwie. Wig-
ze sie to z tradycyjnym ujeciem mezczyzny, gdzie przypisuje sie mu model
oparty na precyzji i wyborze, kobiecie za$ przypisuje sie model oparty na
narcyzmie, btogosci i naiwno$ci®.

Piekno stanowito od zawsze istote kobiecosci, lecz od niedawna w coraz
wiekszym stopniu zaczeto dotyczy¢ mezczyzn. Powstaty reklamy, gdzie wyste-
puja przystojni, dobrze zbudowani mezczyzni. Wptynety one na zaintereso-
wanie mezczyzn ich wygladem. Wykorzystali to twoércy reklam telewizyjnych
w promowaniu produktow firm kosmetycznych dla mezczyzn*. Nie ma chyba
konsumenta plci meskiej, ktéry nie cheiatby identyfikowac sie z ,,prawdziwym
mezczyzng” z reklamy kosmetykow Nivea for Men: , Prawdziwy mezczyzna
potrzebuje prawdziwej pielegnacji’. Mezczyzna reklamujacy kosmetyki przed-
stawiony jako zadbany, dobrze zbudowany, przystojny i pieknie pachnacy,
poniewaz stosuje ,,Zapach prawdziwego mezczyzny” z serii kosmetykow Nivea.
Inne przyktady reklam idealnie pasujace do tego modelu to: ,,Aspen zniewa-
lajacy jak mezczyzna, ktéry nim pachnie” z serii kosmetykéw Aspen 18. ,Nie
opre sie mu i pobiegne bez tchu”, Zapach City, ,Triumf mezczyzny” — Crossmen.
,Oto dowdéd. Zadaj dowodéw nie obietnic”, reklama Old Spice. Taki stereoty-
powy wizerunek mezczyzny pojawia sie w wiekszo$ci reklam z jego udziatem.
,Prawdziwy mezczyzna” to réwniez mezczyzna wysportowany, prezentuje swoj
nagi, koniecznie fadnie umiesniony tors. Tu za przyktad nalezy poda¢ bardzo
glo$na w ostatnim czasie reklame Old Spice. Przystojny dobrze zbudowany

#“ Arcimowicz, Obraz mezczyzny w reklamie telewizyjnej, s. 331.
“ D. Barthel, Putting on Appearances. Gender and advertising, Philadelphia 1988, s. 171.
4% Arcimowicz, Obraz mezczyzny w reklamie telewizyjnej, s. 332.
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mezczyzna wypowiada sie specjalnie do kobiet: ,Witam panie! Spdjrz na swo-
jego mezczyzne, a teraz na mnie, jeszcze raz na niego i na mnie! Szkoda, ze
nie jest mna ale jakby zaczat uzywa¢ dezodorantu Old Spice Bahama, mégt-
by pachnie¢ jakby byt mng [...] Wszystko jest mozliwe gdy twdj mezczyzna
pachnie jak Old Spice!”. Wtasnie w tego typéw reklamach mezczyzna ukazuje
sie kobiecie w roli kochanka. Kosmetyki przeznaczone dla mezczyzn czesto
nosza nazwy kojarzace sie z wtadza, sita: Boss, Crossmen, Brut*’. Wymienione
powyzej przykiady reklam, mimo ze odnosza sie do kosmetykow, ktére koja-
rzone sa z kobietami, pokazuja réznice pomiedzy piciami. Postuguja sie one
zestawieniem muskularnego modela, symbolizujacego site i mestwo, u boku
ktérego pojawia sie kobieta jako dodatek.

W tradycyjnym paradygmacie meskos$ci nie mozemy zapomnie¢ o roli
najstarszego w rodzinie mezczyzny — dziadka. Dziadkowie w reklamach naj-
czesciej symbolizuja tradycje i opieke. Kampania cukierkéw Werther’s Original
ukazuje dziadka, ktéry czestujac swojego wnuczka cukierkami chce, by chtopiec
czut sie wyjatkowy, ,,tak samo jak on sie czut, gdy jego wtasny dziadek dawat
mu cukierki Werther’s Original”. Dziadkowie w reklamach najczesciej sa do-
pelnieniem rodziny. Mozna tu wskaza¢ reklame herbaty Saga, gdzie rodzina
spotyka sie na wspolnym positku, a obecny przy stole dziadek, majacy problemy
z przypomnieniem sobie szczegdtéw z zycia, po podaniu herbaty stwierdza,
ze ,aromat i smak pijanej w domu herbaty pamieta doskonale”. Inny przyktad
reklamy, w ktdrej pokazuje nam sie nasz ,,poczciwy” i ,,madry” dziadek to
reklama firmy Ikea. Wystepuja jednak reklamy, ktére obalajg stereotypowy wi-
zerunek seniora. Starszy pan w reklamie Allianz, dzentelmen, ktéry umie sobie
poradzi¢ z chuliganami, szydzacymi ze starszego pana ,trzeba mie¢ fantazje,
dziadku!”, méwi chiopak, bujajac autem, w ktérym siedzi starsza pani. ,,Irzeba
mieé fantazje i pienigzki, synku!” odpowiada uprzejmie mezczyzna, po czym
kasuje maske chuliganom i odjezdza. Wizerunek ten ukazuje seniora aktyw-
nego, sprawnego fizycznie jak i mentalnie, a dodatkowo z poczuciem humoru.

Nowy paradygmat meskosci

Zmierzch patriarchatu stat sie poczatkiem epoki nowego ojca*. Tradycyjne
wyobrazenie ojcostwa oznaczato posiadanie przez ojca absolutnej wtadzy
nad dzie¢mi. W Polsce i na Stowacji obok wzoru srogiego wychowawcy,

47 Tamze, s. 333.
“ K. Arcimowicz, Obraz ojca w polskich mediach, http://www.pismo.niebieskalinia.pl/
index.php?id=204 [20.03.2017].
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istnieje wzorzec ojca jako partnera dziecka. Nowy wzér pokazuje, ze wy-
chowywanie moze opiera¢ sie nie tylko na utrzymywaniu rygoru, ale takze
na traktowaniu dziecka jako partnera, ktéremu nalezy ttumaczy¢, dlaczego
powinno postepowaé¢ w okreslony sposéb. Nowa postawa ojca polega na
pomocy i udzielaniu wskazéwek. Wzorzec ten daje mozliwo$¢ rozwijania
glebokich wiezi emocjonalnych z dzieckiem*. Przyktadem przetamania
stereotypu meskosci sa reklamy operatora sieci komérkowych Plus GSM.
Pojawia sie w nich mezczyzna, skromnie ubrany, ktéry méwi cichym, cieptym
glosem, np. o stworzeniu ,dla dziecka pluszanki”. Ciekawym przyktadem
jest réwniez reklama banku ING, gdzie widzimy mezczyzne-ojca bedacego
z synem na placu zabaw. Zaczepiony przez przechodniéw, ktérzy zadajg mu
mnoéstwo pytan: ,Pan przed czy po kredycie?”, ,Te mieszkania to beda ta-
nie¢ czy droze¢?”, ,Gdzie Pan znalazl mieszkanie?”, musi odtozy¢ rozmowe,
poniewaz biegnie pomdc synowi w potrzebie: — , Spotkajmy sie na ing.pl”
radzi bohater reklamy, zmuszony wotaniem syna ,,Tato kupa!”. Wzér ojca jako
partnera dziecka pojawit sie w serialu Tata a Marcin powiedziat emitowanym
w latach 1995-1997 w telewizji publicznej. Bohaterami serialu sg 12-letni
chlopiec i jego ojciec. Kazdy odcinek przedstawia rozmowe pomiedzy ojcem
i jego synem na bardzo trudny temat przyniesiony przez syna po rozmowie
z swoim kolega — Marcinem. Mezczyzna stara sie zrozumie¢ syna i ttumaczy
mu, w sposéb bardzo wyrozumiaty jego pytania. W ostatnich kilku dekadach
zaczeto uwydatniac korzysci ptynace z emocjonalnego otwarcia sie mezczyzn.
Wielu mezczyzn doszto do wniosku, Ze warto bardziej angazowac sie w zycie
rodzinne i opieke nad dzieckiem, gdyz dostarcza to nowych doswiadczen
i jest korzystne dla ich zdrowia psychicznego. Teoretyczng podstawa wzoru
opiekuna dziecka jest zmiana tradycyjnej roli meskiej, odrzucenie ,mitu
meskos$ci”. Wzorzec ten widoczny jest w procesie wychowywania dziecka,
gléwnie na etapie pielegnacji i opieki nad malenstwem. Wzoér opiekuna dziecka
stwarza mezczyznie szanse rozwijania petni jego mozliwosci jako cztowieka.
Tego modelu meskosci nie nalezy taczy¢ jedynie z samotnym ojcostwem lub
opieka ojca nad synem. Jest on adresowany do wszystkich mezczyzn, ktorzy
pragna rozwija¢ bliskie wiezi emocjonalne ze swoim dzie¢mi®*. Warto tu
przytoczy¢ reklame kosmetykow meskich Nivea for men + care, gdzie ojciec
po wspomnieniach z szalonej mtodosci, trzymajac swoje dziecko, stwierdza,
Ze teraz juz wie jak ma sie zachowywa¢ prawdziwy mezczyzna.

4 Tenze, Obraz mezczyzny w reklamie telewizyjnej, s. 336.
%0 Tenze, Obraz ojca w polskich mediach.
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Wizerunek dziecka

W reklamie coraz czesciej wystepujaca postacia jest dziecko, ktére zawsze
wzbudza sympatie widza mtodego i dorostego, i jest chetnie ogladane na
szklanym ekranie. Dzieci w reklamach ukazywane sa w réznych sytuacjach,
w réznych miejscach i relacjach, w obecnosci innych os6b lub same reklamu-
jac przer6zne produkty. Ogladajac reklamy mozemy wyr6zni¢ kilka obrazéw
postaci dzieci wystepujacych na réznych kanatach telewizyjnych.

Wizerunek dziecka w wybranych reklamach jest to obraz szczesliwej istoty,
otoczonej troska, opieka ze strony rodzicéw i pozostatych cztonkéw rodziny.
Cata uwaga domownikéw skupia sie wtasnie na jego rozwoju, zdrowiu, za-
spokajaniu réznych potrzeb. W reklamach, gdzie wystepuja dzieci, panuje
radosny, pogodny nastrdj, dominuja ,,zywe”, bajkowe kolory, a akcja takiej
reklamy przebiega zazwyczaj w mieszkaniu — domu, ogrodzie. W reklamach
najczesciej mozemy zaobserwowac relacje matki z dzieckiem, np. matka
mowi: ,Kazdego ranka daje mu Actimel, ktéry wzmacnia jego odpornosé¢”.
Matka troszczy sie o zdrowie i potrzeby emocjonalne dziecka.

Dziecko ukazywane jest jako wzo6r do nasladowania, zaréwno jezeli
chodzi o wyglad zewnetrzny, jak i zachowanie. Dzieci w reklamach wcielaja
sie w role pomocnikéw rodzicow. Moga one wykonywac¢ proste czynnosci,
np. podawanie produktéw przy robieniu positkéw. Ma to za zadanie pokazanie
interakcji rodzica z dzieckiem. Model kochajacej sie rodziny, us$miechnietej,
zawsze wspolpracujacej razem, jest coraz czesciej spotykany w polskiej re-
klamie. Pracowite dziecko wystepuje w reklamie soku Garden, gdzie dzieci
pomagaja przy zbiorze owocow.

Reklama ukazuje dziecko uczestniczace w sytuacjach rodzinnych, wska-
zujacych na wartos$¢ tradycji np. we wspdélnych, rodzinnych positkach. Jest
ono grzeczne, dba o to, aby przestrzega¢ okreslonych zwyczajow, tradycji,
oraz ceni spedzanie wolnego czasu z rodzing. Przyktadem moga by¢ tutaj
r6zne reklamy herbaty Sagi.

Mozemy zaobserwowa¢ w reklamie dziecko, pokazane jako rozbrykany
urwis, ktory brudzi swoje ubranie, przysparzajac przy tym swojej mamie
zmartwienia, ,jakim $rodkiem czysto$ci spierze te plamy”, badz nie wyko-
nuje wczesniej nakazanych mu zadan. Mowa tu o wcze$niej wspomnianej
reklamie Biedronki.

Wizerunek dziecka bardzo czesto wykorzystywany jest jako osoba chora,
cierpiagca. Dziecko to zawsze jest objete opieka przez matke, ktéra ma lekar-
stwo dla swojej pociechy. Przyktadem reklam sg tu wszelakie syropy, plastry,
tabletki czy witaminy. Prezentowanie obrazu dziecka chorego, niepetnospraw-
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nego, narazonego na przezywanie bdélu, wymagajacego pomocy, wystepuje
najczesciej w reklamach charytatywnych. Chodzi tu gtéwnie o spoty typu:
»Jesli checesz pomdc, wyslij sms o tresei...”.

Dziecko wzbudza u wiekszo$ci dorostych uczucie tkliwosci i rozczulenia
oraz nieodparta che¢, by je przytuli¢ i mu pomoc. Schemat dzieciecosci stuzy
wyzwalaniu zyczliwych zachowan instynktownych.

Reklama oddzialuje na ksztattowanie potrzeb i wzorcéw zachowan od-
biorcow. Wywiera wptyw na naszg kulture, rzeczywisto$¢, czy nawet na jezyk,
jakim sie postugujemy. Powszechne uznanie dla obecnosci stereotypéw wynika
w duzej mierze z procesu socjalizacji, ktéremu jestesmy poddawani przez cate
zycie. Obecno$¢ medidw ugruntowuje stereotypowe ujecie rdl spotecznych.
Pokazywanie ich w $rodkach masowego komunikowania szczegdlnie silnie
wplywa na dzieci, ksztattujac ich spojrzenie na $wiat. Powoduje to, Ze znaczna
czes¢ reklamowanych produktéw jest ,naznaczona piciowo”!. Oznacza to,
ze w spoleczenistwie istnieja silne przekonania odnosnie do przypisanych rél.
Wybierajac konkretnego cztonka rodziny, reklamodawcy bazujg na przekona-
niach wystepujacych w spoteczenstwie, kto lepiej zareklamuje dany produkt®2,

Wedtug badan przeprowadzonych przez Demoskop®3:

Kobiety zareklamuja lepiej od mezczyzn takie produkty jak:

— proszki do prania (82% wskazan na kobiete, 3% na mezczyzne);

— szampony (65% wskazan na kobiete, 3% wskazan na mezczyzne, ale az
dla 31% ankietowanych pte¢ nie ma znaczenia);

— zupy (63% wskazan na kobiete, 12% na mezczyzne i 24% bez znaczenia).

Mezczyzni zostali uznani za osoby, ktére lepiej zareklamujg takie
produkty jak:

— piwo (83% wskazan na mezczyzne i 3% wskazan na kobiete),
— samochody (74% wskazan na mezczyzne i 9% wskazan na kobiete),
— komputery (45% wskazan na mezczyzne, 11% wskazan na kobiete,

a dla 42% respondent6ow ple¢ osoby reklamujacej produkt nie posiada

znaczenia).

Przemiany w spolecznych wyobrazeniach o podziale rél w rodzinie,
o kobietach i mezczyznach, jak i o starszych osobach i dzieciach, nie zaleza
od reklam. Te jednak moga te przeobrazenia wspierac.

SLR. Siemieniska, Srodki masowego przekazu jako twércy obrazu swiata, w: Portrety
kobiet i mezczyzn w srodkach masowego przekazu, s. 25.

%2 B. Fratczak-Rudnicka, Kobiety w reklamie — kobiety o reklamie, w: Portrety kobiet
i mezczyzn w §rodkach masowego przekazu, s. 96.

3 Tamze.



Rozdziat VI

PRZEMIANY RELIGIJNOSCI

W potocznym znaczeniu religijno$¢ uwazana jest za praktyke dawania
$wiadectwa wiary. Nalezy odr6zni¢ pojecia wiary i religijnosci, gdyz nie kaz-
dy cztowiek wierzacy jest religijny. Religijno$¢ najczesciej budzi pozytywne
skojarzenia, bo to wtasnie dzieki religii ludzie rozwijaja swoje uczucia i sfere
duchowa. Istnieja réwniez jej negatywne aspekty, ktérym jest np. koncen-
tracja na zbyt mechanicznym postrzeganiu praktyk i rytuatéw religijnych.
W ponizszej cze$ci zostanie poruszona problematyka religijnosci jako procesu,
oraz jej przemian w dwdch réznych srodowiskach: w spotecznosci wiejskiej
i wérod warstwy inteligencji.

1. Religijnos¢

Pojecie religijnosci jest bardzo wielowymiarowe, powstato bardzo wiele
réznorodnych definicji tego terminu. Edward Ciupak jako religijno$¢ rozumie
okreslone poglady i przekonania oraz przyjmowang wobec tych tresci postawe,
ktéra inspiruje okreslone zachowania. Henry Kubik religijno$¢ postrzega jako
sposob przezywania stosunku oséb wierzacych do istoty nadprzyrodzonej,
ktory wyraza sie w postawieniu religii na pierwszym miejscu i traktowanie jej
jako zasady organizujacej i wyjasniajacej codzienne zycie jednostek. Szersza
definicje religijnosci proponuje Krzysztof Koseta, ktéry definiuje ja jako po-
siadanie wtasnego miejsca w uporzadkowanej catosci, wiekszej niz sam czto-
wiek!. Religijnos¢ przejawia sie jako odpowiedz na pytania o sens zycia, ktore
nierzadko odzwierciedlaja sie w leku egzystencjalnym. Lek czy strach, ktory

' M. Libiszowska-Zo6ttkowska, J. Marianski, Leksykon socjologii religii, Warszawa
2004, s. 334.
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czestokro¢ wywotuje zachowania religijne, mozna traktowaé jako pewnego
rodzaju geneze religijnosci. Jej Zzrédtem moze by¢ réwniez niepokdj moralny?.

Jean-Claude Kaufmann wymienia pie¢ konstytutywnych elementdéw religii,
ktére w spos6b bezposredni odnosza sie do probleméw ludzkich i ktére nadajg
sens zyciu zwyktej jednostki®. Z socjologicznego punktu widzenia, nalezy
wskazaé na te funkcje, ktére moga pomdc w rozwiazaniu takich codziennych
probleméw, jak: problem wiezi emocjonalnej, problem wyjasniania i dziatania
w konteks$cie zjawisk niecodziennych. Funkcje te przyczyniaja sie do nadania
sensu ludzkim dziataniom wyksztalcenia tadu wewnetrznego spoteczenstwa
i wskazania czego$, co jest ukryte a zapewnia poczucie statosci*.

Na gruncie socjologii mozna wyrézni¢ dwa modele religijnosci. Model
religijno$ci interakcji zajmuje sie znaczaca funkcja religii, i okresla czynnosci
religijne, ktore konstytuuja bardzo istotne wiezi. Ten model religijnosci jest
w swym zalozeniu emergentny. Swiat zostaje tu objawiony jako otwarty na
mnogo$¢ alternatyw. Jest to typowa religijno$¢ jednostek, gdyz tylko one
moga wytwarzaé interakcje. Religijno$¢ interakcyjna wyraza sie w jezyku
metafor, poniewaz tylko metafory wymuszajq na jednostce wieksza wnikli-
wos¢ i ciekawos¢ poznania. Ten model przedstawia religijno$¢ funkcjonalna,
otwartg na réznego rodzaju interpretacje, nie trzymajaca sie jednej schema-
tycznej tezy. Jest to religijno$¢ intensywna i szeroko angazuje symbol, aby
w ten sposéb urzeczywistnié¢ jego przestanie. Nie jest to typ, w ktérym dazy
sie do stworzenia teorii wszystkiego, ale tylko najwazniejszych i najbardziej
istotnych prawd. Dogmat jest asymilowany jako wtasny problem i jednostka
probuje zaznajomi¢ sie z jego przekazem i treécia. Drugi model to model
religijnosci struktur, ktéry jest niejako przeciwienstwem modelu interakgcji.
Przedstawia to co stabilne, a wiezi okreslaja rodzaje czynnosci i zachowan
religijnych. Religijno$¢ struktur odkrywa religijno$é¢ w jej funkcji znaczone;.
Ma charakter limitacyjny, a zachowania w jej obszarze sg przewidywalne. Jest
to model religijnosci instytucji, ktéra zbudowana jest w jezyku zobiektyzowa-
nych danych, tak aby wszystko mozna byto przedstawié¢ za pomoca wzoru.
Nie postuguje sie metaforami, kierunkuje sie bardziej w strone czytelno$ci
i doktadnos$ci w wypelnianiu norm i statuséw. Religijno$¢ struktur stara sie

2W. Janocha, Wplyw religijnosci na doswiadczenie sensu zycia u oséb niepetnosprawnych,
w: Kultury religijne. Perspektywy socjologiczne, red. A. Wéjtowicz, Warszawa — Tyczyn 2005,
s. 77-78.

3J. Marianski, Religijnos¢ spoteczeristwa polskiego w perspektywie europejskiej. Proba
syntezy socjologicznej, Krakéw 2004, s. 107.

* Tenze, W poszukiwaniu sensu zycia. Szkice socjologiczno-pastoralne, Lublin 1990, s. 55.



1. Religijnos¢ 11

stworzy¢ teorie wszystkiego, jest silnie dogmatyczna. Ufno$¢ wobec dogma-
tu zapewnia zbiorowosci ochrone przed dyskursem nad danymi prawami®.

Religijnos$¢ koscielna utozsamiana jest z religijnoscia instytucjonalna.
Jest wynikiem instytucjonalnego spojrzenia na religijno$¢ spoteczenstwa.
Wyraza sie ona w postawach i zachowaniach jej cztonkow, ktérzy wzoruja sie
na podawanym przez Kosciét modelu zycia religijnego. Jednostki przejawiajg
swoja religijno$¢ w takim stopniu, w jakim w swoich dziataniach czuja sie
konformista wobec Ko$ciota i jego oczekiwan; im bardziej jednostka zatapia
sie w konformizmie, tym bardziej jest religijna. Religijno$¢ koscielna ulega
podziatom na wskutek natezenia jej koscielnego wyrazania®.

Instytucjonalizacja religii przyczynia sie do utrwalenia okreslonych
wzoréw zachowan. Nie dokonuje sie ona jednorazowo, wiec jest procesem
trwatym i ciggltym. W poszczegdlnych religiach proces ten rézni sie ze wzgledu
na ich charakterystyke. Pomimo réznic doktrynalnych, instytucjonalizacja
jest obecna w wszystkich religiach, na réznych ptaszczyznach i w wielu
aspektach dziatania’.

Termin religijnosci ko$cielnej pojawit sie tacznie z badaniami religijno$ci
przeprowadzonymi przez Gabriela Le Brasa, ktory skupit sie na relacjach
zachodzacych miedzy spoleczenstwem a religia. Wedtug tego badacza,
o religijno$ci nazywanej przez niego ,zywotnos$cia religijng” w pierwszej
kolejnosci swiadcza praktyki religijne. Rodney Stark i Charles Y. Glock wy-
pracowali koncepcje religijnosci oparta na wielu plaszczyznach, okreslajac ja
jako ,,zinstytucjonalizowany system symboli, wierzen i praktyk ogniskujacych
sie na problemach ostatecznego znaczenia”®.

Thomas Luckman twierdzil, iz religii nie nalezy utozsamia¢ z okre$lona
forma instytucjonalizacji, ale nalezy wypracowac¢ takie zatozenie religii,
ktére w swoim zakresie nie ograniczytoby sie tylko do instytucji koscielnej,
lecz wychodzitoby daleko poza nig. Prywatyzacja religii, na skutek ktérej
zmniejszeniu ulega obszar instytucjonalnego sacrum, jest konsekwencja
przejscia z religii koscielnej do religijnosci niewidzialnej. Obecnie religijnos¢
koscielna nie jest juz wystarczajaca do opisu catosciowej struktury religij-
nosci i nalezy traktowac ja jedynie jako jeden z licznych wymiardéw, jakimi

> A. Wojtowicz, Wspdtczesna socjologia religii. Zalozenia, idee, programy, Tyczyn 2004,
s. 186-189.

¢Libiszowska-Z6éItkowska, Marianski, Leksykon socjologii religii, s. 342.

7 Tamze, s. 156-157.

8 Tamze, s. 343.
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sg np. religijnos¢ selektywna, synkretyczna czy prywatna®. Daniele Hervieu-
-Leger negowata postrzeganie religii tylko w wymiarze religijnosci koscielne;j.
Zdaniem badaczki, obecnie przejawy religijnosci sa znacznie bardziej ztozone
i rozbudowane oraz ujawniaja sie réwniez w sektorach, ktére majg mato
wspdlnego z religijnoscia®.

Janusz Marianski religijno$¢ koscielna okresla jako religijno$¢ wyzna-
czona kulturowo i okreslong pewnym kontekstem spoteczno-kulturowym.
Instytucjonalny charakter religijno$ci ma zwigzek z procesem socjalizacji,
w ktorym jednostka nabywa religijno$¢ zorientowana na warto$ci, normy
i symbole przyjete w Kosciotach lub innych grupach o charakterze religij-
nym!l. W spolteczenistwie polskim z tatwosciag mozna zauwazy¢ trend zmian
podazajacych w kierunku rozwoju pozainstytucjonalnych form religii, co
nieodiacznie wiaze sie z procesem sekularyzacji. Zmieniaja sie statystyki
dotyczace liczby oséb uczeszczajacych na msze $wiete, czy regularnie
przystepujacych do spowiedzi. Zmianie ulega réwniez wyrazanie wtasnej
religijno$ci, ktéra nie zawsze wiagze sie z instytucjami religijnymi. Spote-
czenstwo polskie, ktore w przewazajacej wiekszosci deklaruje sie jako ka-
tolickie, ulegato i wciaz ulega wielu przemianom na poziomie religijnosci.
W badaniach OBOP z 1992, 17% Polakéw zadeklarowalo sie jako gleboko
wierzacy, 76% jako wierzacy, a tylko 1% jako niewierzacy; 5 lat pdzniej
odsetek oséb wierzacy byt bardzo podobny przy znacznym wzroscie do
6% 0sOb postrzegajacych sie jako niewierzace. Deklaracje os6b bioracych
udzial w badaniach dostarczajg bardzo powierzchownych danych na temat
religijnosci, na ich podstawie bardzo trudno okresli¢, w jakim kierunku
zmierzaja przemiany polskiej religijnosci.

Innym typem religijnosci jest religijnos¢ ludowa. Takie okreslenie budzi
wiele kontrowersji wsréd socjologdw, poniewaz wigze sie z wieloznacznym
pojeciem ,lud”, oraz z zamiennym okreslaniem tego typu jako religijnosci
ludowej czy katolicyzmu ludowego, pomimo iz maja one taki sam zakres
znaczeniowy, jak i tre$¢. Religijnos¢ ludowa to religia, z ktéra na co dzien
maja do czynienia szersze masy ludnosci, nalezace do jakiejkolwiek wspdlnoty
religijnej. Taka definicje stworzyt Urs Altermatt, ktory w celu jej doprecyzo-
wania postuzyt sie przyktadem religijnosci katolikéw. Wedtug tego badacza

°T. Luckmann, Niewidzialna religia. Problem religii w wspdtczesnym spoleczeristwie,
Krakéw 2011, s. 63-76.

19'D. Hervieu-Leger, Religia jako pamigé, Krakéw 1999, s. 78-82.

1 J. Marianski, Kosciét w spoteczeristwie przemystowym, Warszawa 1983, s. 90-95.
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ludowy katolicyzm jest bardzo przecietnym przejawem religijnosci, ktory
mozna zaobserwowacé na co dzien'2.

W tym przypadku religijnos¢ jest ujeta jako zwyczajne zjawisko spoteczne
zwiazane z rzeczywisto$cia nadprzyrodzong. Problem z zdefiniowaniem tego
typu religijnosci wigze sie z faktem, iz czesto jest ona zawezana wytgcznie
do religijnosci nizszych klas spotecznych np. robotnikéw, jak réwniez do
religijno$ci postrzeganej jako mniej warto$ciowa, w tym zabobonnej, folklo-
rystycznej i przesyconej magia. Taki wyrazny podziat podkreslat m.in. Max
Weber, ktéry nawigzywat do terminu Volksglaube, okre$lajacego pierwotne
formy uniwersalnej religii'®. Takiego podziatu nie stosuje Urs Altermatt, kto-
rego zdaniem religijno$¢ ludowa dotyczy zaréwno klas nizszych, jak i elit.
Wiadystaw Piwowarski twierdzi, iz obie te warstwy spoteczne uzupelniajg
sie wzajemnie. Hubert Czachowski uwaza, ze bardziej precyzyjne bytoby
okreslenie: ,religijnos¢ typu ludowego”, co wykluczyloby postrzeganie reli-
gijnosci ludowej jako religijno$ci wytacznie mieszkancéw wsi i nizszych klas
spotecznych!4. Omawiajgc religijno$¢ ludowa nalezy zwréci¢ uwage réwniez
na zachowania dnia codziennego, jak postawy, zachowania i przekonania
religijne. Religijno$¢ ludowa moze taczy¢ sie z instytucjonalnym modelem,
jak réwniez od niego odbiegac!®.

Masowy charakter religijnosci ludowej przypisuje jej role unifikujaca,
zaktadajgc daleko posuniete podobienstwo postaw i zachowan religijnych.
Znaczna czes$¢ osob, deklarujacych sie jako katolicy, bardzo swobodnie in-
terpretuje zasady wiary, a niekiedy nawet je neguje'®. W Polsce religijno$¢
ludowa rozpatrywana w konteksécie narodu zwigzana jest z patriotyzmem,
ktory od wielu wiekow jest spoiwem trwale tgczacym spoteczenstwo pol-
skie. Przejawem religijnosci na tej plaszczyznie jest identyfikacja jednostki
z katolicyzmem. W tym kontekscie religijno$¢ odgrywa bardzo wazng role
w okresie przemian, czy nieprzewidzianych gwattownych sytuacjach. Religij-
nos$¢ ludowa, analizowana na ptaszczyznie zycia codziennego, jest wartoscia
osobowag, ktora nadajac mu sens ma wptyw na zycie jednostki oraz przyczynia
sie do osobistego rozwoju. Kazda zmiana na tej ptaszczyznie jest bardziej

12U. Altermatt, Katolicyzm a nowoczesny swiat, Krakéw 1995, s. 45.

13 M. Weber, Socjologia religii. Typy religijnych stosunkéw wspélnotowych. Gospodarka
i spoleczeristwo, Warszawa 2002, s. 318-327.

14 A. Potocki, Religijnos¢ ludowa — wielos¢ wymiaréw, w: Kultury religijne. Perspektywy
socjologiczne, s. 162-163.

5Libiszowska-Z6ttkowska, Marianski, Leksykon socjologii religii, s. 344-346.

16 Potocki, Religijnos¢ ludowa, s. 164-167.
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uwidoczniona i jest zwigzana z brakiem checi do poglebiania religijnosci jak
réowniez z moda na selektywnos¢ religijng!”.

Obecnie religia traci swa zdolno$¢ do wptywania na konstrukcje tadu
spolecznego i moralnego i tatwo zaobserwowa¢ jej malejace znaczenie.
W ponowoczesnym kontekscie religijnos¢ nabiera coraz wiecej wymiarow.
Z jednej strony, swoja pozycje traci religijnos¢ koscielna, natomiast z dru-
giej strony fatwo zaobserwowa¢ zwiekszajaca sie liczbe ksztaltujacych sie
ruchéw religijnych, ktore przybieraja forme religijnosci pozakoscielne;j.
Sacrum mozna dostrzec nawet w dziedzinach zycia, w ktorych do tej pory
sie nie objawiato lub miato znikome znaczenie. Taka sytuacje Karl Gabriel
okres$la ,miedzy sekularyzacja, indywidualizacyjna i deprywatyzacja” oraz
okres$la mozliwe konsekwencje. Jednym z scenariuszow konsekwencji prze-
mian religijnosci jest zwiekszajacy sie dystans do religii, nie tylko wobec
tradycyjnych form, ale rowniez nowych alternatyw. Inng droga jest zseku-
laryzowanie struktur spolecznych. Obecne przemiany moga doprowadzi¢
rowniez do deprywatyzacji religii i zaakcentowania cywilno-spotecznej roli
religii w spoteczenstwie. Ostatnia z przewidzianych konsekwencji moze by¢
dosy¢ tradycjonalistyczna, wzmocniona przez konflikty na podtozu etnicznym
i politycznym obrona religijnego ,stanu posiadania”®. Niektérzy badacze
twierdza, iz kryzys religijnosci w Polsce jest faktem, a jego przyczyn nalezy
poszukiwaé w kryzysie wiary'®.

Badania socjologiczne wskazujg na spadek niektérych czynnikéw religij-
nosci przy jednoczesnym wzroscie innych. W ciagu 20 lat od transformacji
ustrojowej wzrosta liczba oséb deklarujacych sie jako silnie wierzace, ale
ogolna liczba oséb wierzacych spadta?’. W wynikach obecnych badan nie
dostrzega sie trendu zaniku wartosci religijnych i ko$cielnych w zyciu publicz-
nym, z kolei jednak nie sg to dominujgce czynniki wptywajace na postawy
jednostek w sferze publicznej?!. Bardzo trudne jest okreSlenie czy ktorys
z powyzszych scenariuszy przemian w obszarze religijno$ci przybierze na sile
bardziej niz pozostate i jakie beda trendy zmian w wspoélczesnym $wiecie.

17 Tamze, s. 170-175.

18 J, Marianski, Religijnos¢ europejska miedzy sekularyzacjq a desekularyzacjq, w: Koniec
sekularyzacji w Europie?, red. P. Kaplon, A. Rokicka, M. Warat, Krakéw 2007, s. 32-35.

M. Manikowski, Kryzys religijnosci: fakty i zagrozenia. Uwagi filozofa religii, w: Kato-
licyzm polski na przetomie wiekéw. Teologiczny, instytucjonalny i wspélnotowy wymiar Kosciola,
red. J. Baniak, Poznan 2002, s. 328.

2 http://iskk.pl/news/177-konferencja-religijno-polakow-1991-2011.html [25.04.2013].

2 Tamze.
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Pomimo powszechnej opinii o coraz rzadszym praktykowaniu i wcigz stabna-
cej wierze, wielu socjologéw podtrzymuje, ze religia nie traci na znaczeniu,
a jedynie przybiera inne formy.

Niewatpliwie jedna z najbardziej zauwazalnych cech religijnosci ostat-
nich lat jest brak zainteresowania religia tradycyjna, a zwtaszcza ,wielkimi”
Kosciotami. Religia w obecnych czasach nie wplywa juz na struktury zycia
spolecznego i nie jest inspiracjg do dziatan, a takze coraz mniej uczestniczy
w codziennym zyciu jednostek. Zanik obecnosci religii nawet w zyciu jedno-
stek, ktére do niedawna postrzegaty sie jako religijne, jest bardzo waznym
procesem obecnej epoki?2,

2. Kontekst spoteczno-kulturowy
przemian religijnosci w spoteczenstwie wiejskim

W spoteczenstwie polskim religia od zawsze odgrywata bardzo zna-
czaca role. Pelnita réznorodne funkcje, od funkcji legitymizacyjnych, po
udostepnianie spoteczenstwu glebokich uzasadnien rzeczywistosci, poprzez
odwolywanie sie do wartosci transcendentalnych. Spoteczenstwo tradycyjne
obrato jeden niepodwazalny sposéb wyjasniania rzeczywistosci, nie dajac
swoim cztonkom Zadnej alternatywy. W spoteczenstwie tradycyjnym religia
bardzo dtugo zachowywata monopol na regulowanie myslenia ludzi na-
dajac ksztatt wszelkim dziataniom. Spoteczenstwo pluralistyczne zmienito
strukture wiary. Zyskuja tu indywidualne interpretacje, ktére prowadza do
szeregu watpliwosci, ale rowniez niejednokrotnie do negacji nauki Kos$cio-
ta?3. Przemiany w polskiej religijnosci sa bardzo wyrazne. Na przestrzeni
wiekoéw stosunek ludzi do religii ulegt drastycznej zmianie. Przemiany te
inaczej wygladaly na wsi, a inaczej prezentowaty sie w miastach, co wig-
zalo sie z wyznawanymi pogladami i warto$ciami mieszkancéw wiosek
czy tez miast.

Po przyjeciu chrztu w 966 r. Polska do dzi$ pozostata krajem chrze-
$cijanskim. X w. to okres $wietnosci panstwa Polan. Mieszko I i Bolestaw
Chrobry byli wladcami, ktérzy znacznie poszerzyli terytorium Polski.
Trwajace pasmo zwyciestw nad innymi narodami skutkowato faktem, iz
owczesni wiadcy nie odczuwali potrzeby szukania innej religii. Sukcesy

2Y. Ledure, Nowy status religijnosci, w: Encyklopedia $wiata religii, red. E. Lenoir, Y. Tar-
dan-Masquelier, Warszawa 2002, s. 23-69.
% Marianski, Religijnos¢ spoleczeristwa polskiego, s. 103-114.
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zaréwno polityczne, jak i militarne jeszcze bardziej przywiazaty wtadcow
do religii chrzescijanskiej?*.

Wyizolowanie pionowe, poziome i §wiadomosciowe, jak réwniez ho-
mogeniczno$¢ spoteczna, zawodowa, religijna i obyczajowa to jedne z naj-
istotniejszych cech systemu spoteczno-kulturowego polskiej wsi, az do konca
XIX w. System spoleczny oparty byt na rodzinnej wtasnosci gospodarstw, co
powiazane byto z tradycyjnymi warto$ciami, niekiedy bardzo konserwaty-
stycznymi. Tradycjonalizm i konserwatyzm objawiat sie nie tylko w zakresie
postaw, wzorow i systeméw zachowan, ale réwniez w modelach religijnosci.
Polska wie$ cechowaty silne wiezi lokalne jak i solidarno$¢ grupowa, ktdre
byty legitymizowane i utrzymywane przez religie, oraz poczucie wspdlnego
losu, zwigzane giéwnie z codzienna egzystencjg i jej zagrozeniem. Spote-
czenstwo tradycyjne byto wyraznie nastawione na praktyczne rozwigzania,
a $wiat pojmowano w kategoriach antropomorficznych®.

Kult religijny na wsiach nie miat charakteru jednostkowego, a wyrézniat
sie raczej pewnym kolektywizmem. Genezy wspélnotowego charakteru kultu
religijnego mozna sie doszukiwac jako wyniku tradycyjnego, zamknietego
charakteru wiezi panujacych w wspoélnocie sasiedzkiej. Inng przyczyna tak
praktykowanego kultu, moze by¢ sposéb postrzegania indywidualizmu
poprzez spoteczno$¢ wiejska. Mys$lenie jednostkowe nie mialo wéwczas
racji bytu, mieszkaniec wioski musiat podporzadkowaé¢ wtasne poglady
pogladom obowigzujacym w catej zbiorowosci, inaczej stalby sie dewian-
tem i zostatby wykluczony?®. Taki charakter kultu religijnego miat wyrazny
wplyw na realizacje zalozen religii. Praktyki religijne tworzyly i spajaty
grupe, tworzac miedzy jej cztonkami specyficzng wiez. Codziennos¢ opie-
rala sie na relacjach dotyczacych pracy w polu czy gospodarstwie. Praktyki
religijne dawaly mozliwo$¢ wyzszego i bardziej intelektualnego kontaktu
z innymi parafianami. Srodowisko wiejskie charakteryzowato sie nadmierna
teatralnos$cia obrzedéw religijnych. Teatralizacja byta konieczna z wielu
powodow, m.in. dlatego iz stata sie forma przetozenia tak abstrakcyjnego
i niezrozumiatego $wiata transcendencji na bardziej przystepny jezyk ob-
razow. Dzieki takiemu wyrazaniu religii, mozliwe stato sie dostosowanie

2 R. Michatowski, Chrystianizacja monarchii piastowskiej w X-XI w., w: Animarum
cultura. Studia nad kulturq religijng na ziemiach polskich w sredniowieczu, red. H. Manikowska,
W. Brojer, Warszawa 2008, s. 11-22.

% 1. Gajos, Kultura religijna w tradycyjnej spolecznosci wiejskiej. Studium socjologiczne
wybranych materiatéw biograficznych, Rzeszéw 2003, s. 84-85.

26 Tamze, s. 86.
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skomplikowanych prawd Ewangelii do mozliwosci percepcyjnych odbiorcy.
Teatralizacja jednoczesnie wytworzyta okreslone postawy i oceny w stosunku
do przyjetych prawd?’.

Specyficzny rodzaj kultu praktykowany w spotecznosciach wiejskich miat
bardzo znaczacy wptyw na uksztaltowanie sie ciekawych cech religijnosci
tej grupy. Mieszkancy wsi taczyli w kulcie zaréwno mistycyzm, magie, jak
i gleboka wiare. Dla chtop6w religia oprécz swych oczywistych funkcji posia-
data réwniez szereg innych funkcji, ktore przyczyniaty sie do regulacji zycia
na wsiach. W gospodarstwach wszystkie czynno$ci podejmowano zgodnie
z tym, co nakazywala religia i niejako za jej przyzwoleniem. Praktyki religijne
obecne na wsiach byty akceptowane, poniewaz regulowaty rytm zycia catej
spotecznosci jak i pojedynczych jednostek, a co za tym idzie byly bardzo
funkcjonalne?. Religia wytworzyta swego rodzaju kalendarz, w ktérym daty
przypisywano poszczego6lnym swietom chrzescijanskim, co dato réwniez
poczatek dla powstania wielu przystéw ludowych. Rok koscielny byt bardzo
silnie zwigzany z kulturg rolnicza i poszczegdlnymi pracami w gospodarstwie?.

Religijno$¢ chtopska charakteryzowata sie obecno$cig magii. Kazdy miesz-
kaniec wsi dazyt do zdobycia magicznych umiejetnosci, ktére pozwolityby
mu pokona¢ wszelkie przeciwnosci losu. Che¢ posiadania magicznych umie-
jetnosci wigzata sie z stopniem antropomorfizacji $wiata przyrody i etapem
rozwoju cywilizacyjnego cztowieka*®. W rozumieniu chtopéw, znaczace byto
réwniez posrednie uczestnictwo w magicznych praktykach, gdyz ich obecno$¢
wywierata na religie bardzo powazny wptyw. Magia dawata gotowy sposéb
na wykonywanie pewnych czynnosci, ktéry przynosit natychmiastowy sku-
tek. Magiczne rytuaty przyczynity sie do powstania pogardliwego stosunku
wobec innych religii, ktére byty dalekie od takich praktyk, czego skutkiem
byta coraz bardziej pogtebiajaca sie przepas¢ miedzy lokalng spotecznos$cia
a innym grupami®..

Nastawienie do religii byto niewatpliwie ksztattowane przez nauke.
W spotecznosciach wiejskich zycie intelektualne nie byto zbyt rozbudowa-
ne, a wszystkie fakty naukowe przyjmowano z doza niedowierzania i nie

¥ Tamze, s. 84-85.

28 Tamze, s. 90-92.

2 S. Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego, Warszawa 1956, s. 102,
za: Gajos, Kultura religijna w tradycyjnej spotecznosci wiejskiej, s. 91.

30 J. Maitre, Religia i przemiany spoleczne, w: Socjologia religii, Krakdw 1962, s. 46, za:
Gajos, Kultura religijna w tradycyjnej spotecznosci wiejskiej, s. 91.

31 Tamze, s. 92-95.
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zawsze byty w petni akceptowane. W religijno$ci polskiej wsi najwazniejsza
byta praktyczna obecno$é¢ Boga, a wszelkie zawite prawdy teologiczne byty
nierozumiane i automatycznie odrzucane. W postrzeganiu prawd religijnych,
dla spotecznosci wiejskiej najbardziej przydatne byty zmysty i doswiadczenie,
z czego naptywaja wnioski o sensualnym odbiorze religii przez wspolnoty
chiopskie. Sensualizm wyksztalcit w spotecznosci chtopskiej kult zwigzany
z miejscem, a takze poczucie bliskosci kontaktéw z §wiatem $wietych, jak
rowniez przekonanie o zalezno$ciach miedzy §wiatem ziemskim a $wiatem
boskim?2. Spotecznos¢ wiejska byta przekonana, iz do Boga nie zawsze mozna
zwracaé sie w sposob bezposredni. Wéréd chtopow zywe byto przekonanie
o mniejszym znaczeniu modlitwy indywidualnej niz modlitwy w wiekszej
liczbie oséb. Indywidualne praktyki religijne zawsze byly mniej znaczace niz
te wykonywane zbiorowo®,.

Bardzo istotng cecha religijnosci mieszkanicow wsi jest nierozerwalny
zwigzek pomiedzy religijnoscia a poczuciem przynaleznosci narodowe;j.
Dla chtopéw od zawsze okre$lenie ,Polak” byto jednoznaczne z okre-
$leniem ,katolik”. Taka sytuacja wynika przede wszystkim z historii, jak
rowniez z wplywow spoteczno-katolickich, ktére w Polsce od zawsze byly
zwigzane z sprawa narodowa, a ktérych wptyw byt bardziej widoczny na
wsi, gdyz spotecznos$¢ wiejska to spotecznosé jednolita pod wzgledem
wyznaniowym?34,

Mieszkancéw wsi taczyty bardzo charakterystyczne wiezi, ktére oddziaty-
waty na $wiadomo$¢ jednostek, bardzo trudno byto wprowadzi¢ tam zmiany,
co niewatpliwe réwniez przyczynito sie do uksztattowania takiego a nie inne-
go kultu religijnego. Ustalone zasady byly niejednokrotnie tak bardzo silnie
zakorzenione, ze stanowity konkurencje dla zasad gtoszonych przez Ko$ciot.
Czlowiek na co dzien wykonuje czynnosci na wzdr utrwalonych przez grupe
sposobéw dziatan; i cho¢ czesto moga one sprawia¢ wrazenie irracjonalnych,
to z perspektywy cztonka spotecznosci wiejskiej byty one racjonalnie uzasad-
nione®>. Spoteczno$¢ chtopska jawi sie jako jednos¢. Interpretowanie zjawisk
przyrody za pomoca religijno-magicznych doswiadczen, podkresla zwigzek,
jaki dostrzegano miedzy powodzeniem w zyciu a czestoscia i jakos$cia praktyk
religijnych. Spoleczno$¢ wiejska narzucata obowiazek dostosowywania sie

32 Tamze, s. 95-97.

33 Tamze, s. 100-102.

% Libiszowska-Z6éttkowska, Marianski, Leksykon socjologii religii, s. 348.
35 Tamze, s. 349-350.



2. Kontekst spoteczno-kulturowy przemian religijnosci w spofeczetistwie wiejskim 149

do wszelkich norm i nakazow gloszonych przez Kosciét, gdyz tylko to byto
gwarantem szczesliwego zycia. Coraz szybszy postep cywilizacyjny przez
dtugi czas nie mial wplywu na zmiane poczucia jednosci z natura, ktéra
cztowiek zawsze szanowal w obawie przed tym, iz moze sie ona obrécié
przeciwko niemu®.

Spotecznos¢ chtopska traktowata praktyki religijne jako spoiwo potrzeb
spolecznych oraz jako system warto$ci, w ktérym najbardziej efektywnym
i skutecznym sposobem zapobiegania nieszczes$ciom byto kolektywne od-
wolywanie sie do Stwércy. Efektem tego bylo utworzenie swego rodzaju
formy duchowego przymierza catej zbiorowosci, ktéra zostata zbudowana
na wspdélnocie dziatan z wytaczeniem komunikacji werbalnej. Zaleta takiej
formy identyfikacji stat sie wyrazny podziat na ,;swoich” i ,,obcych”, ktorych
dzieki formie kultu religijnego w danej spotecznosci tatwo byto odréznié¢*.
Wspélnoty tradycyjne charakteryzowaty sie silnym poczuciem jednosci.
Jednostki bardzo wyraznie podkreslaly swojg przynaleznos¢, tym samym
starajac sie odizolowa¢ od innych, obcych spotecznosci i jednostek. Swia-
domos¢ przynaleznosci i poglebianie wiezi zalezato od wielu czynnikéw
takich jak to same miejsce zamieszkania i pracy, oraz poczucie wspolnoty
losu. Kazdy ,,obcy” postrzegany byt jako osoba pochodzaca z odlegtego nie-
znanego $wiata, traktowanego, jako potencjalne zagrozenie dla obecnego
tadu spotecznego.

Poczucie przynaleznosci i obcosci wiazalo sie nie tylko z terytorium,
ale mogto by¢ wyrazane np. na plaszczyznie jezykowej, obyczajowej czy
religijnej. Czesto wiez lokalna byta ksztattowana poprzez przynaleznosé¢
do jednej parafii. Wspolnota parafialna od sredniowiecza przez kilka na-
stepnych wiekéw, byta jedyna instytucja kulturalng dla zwykiego chiopa.
Religia i jej wartosci stanowity bardzo istotne funkcje kulturowe. Religia
byta drogowskazem i zrédtem wiedzy o otaczajagcym $wiecie, potrafita da¢
odpowiedz niemalze na kazde pytanie, ktére dreczyto ludzi w éwczesnych
czasach. Religia petnita wiele funkcji: od interpretacyjnej i $wiatopogladowej
po motywacyjna. Za pomoca religii zostala wyjasniona cata geneza i sens
$wiata oraz znalazto odpowiedzi wiele pytan natury egzystencjalnej. Dla
chtopa religia byta sensem zycia, wyttumaczeniem kazdego cierpienia oraz
ostatecznosci czyli $mierci. Religia potrafita wskaza¢ ludziom ich miejsce na
ziemi i w hierarchii stworzen, stawiajgc tym samym bardzo jasno okres$lone

% Gajos, Kultura religijna w tradycyjnej spotecznosci wiejskiej, s. 100-105.
37 Tamze, s. 88-92.
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cele, ktére bardzo wysoko siegaty, dzieki czemu stata sie motywacja do pra-
cowitego i bogobojnego zycia®®.

W spotecznosci chtopskiej wartosci religijne byty obecne na kilku ptasz-
czyznach: rodzinno-sgsiedzkiej, wiejskiej, parafialnej czy ponadlokalnej i nie-
malze na kazdej z nich petnity funkcje integracyjna. Koniec XIX w. to czas,
w ktérym wartosci religijne w ponadlokalnym charakterze zaczety zyskiwaé
coraz wigksze znaczenie, co zwigzane bylo z coraz to czestszymi kontaktami
z spoteczno$ciami spoza swojego kregu. Wieksza ilo$¢ kontaktéw ponadlokal-
nych wynikata z upowszechnienia sie i mody na pielgrzymki do sanktuariow.
Dzieki kontaktom z jednostkami spoza swojej grupy spotecznej chtop miat
mozliwos$¢ doswiadczania czego$ innego, co zarazem rodzito w nim poczucie
przynalezno$ci do tej ponadlokalnej wspélnoty nie tylko w wymiarze religij-
nym ale réwniez narodowym, co miato bardzo silny zwiazek z tworzeniem sie
$wiadomosci narodowej. Gtéwna funkcja wartosci religijnych w spotecznosci
chlopskiej wigzata sie z funkcja legalizacyjna, ktéra polegata na akceptacji
cztonka danej wspélnoty lokalnej tylko w przypadku, gdy byt on zarazem
cztonkiem danej grupy wyznaniowej. Z funkcja integracyjna wiaze sie réowniez
funkcja kontrolna religii, ktéra opiera sie na zdominowaniu przez czynnik
religijny sytemu kontroli spoteczne;j*.

Spoteczenstwo zamieszkujgce tereny wiejskie deklarowato bardzo silng
wiare, uznajac tym samym wszelkie gtoszone przez Kosciét prawdy. Dekla-
racje te nie byly jednak podparte zapleczem teoretycznym, co skutkowato
bardzo niskim poziomem wiedzy religijnej. Mieszkaniec wsi nie studiowat
i nie probowat interpretowaé prawd teologicznych, poniewaz dziedziczyt
je od swoich rodzicow i innych cztonkéw danej spotecznosci, a jego swiat
opierat sie na konkretnych zjawiskach, ktére nie sprzyjaty bardziej na-
ukowemu pogtebianiu praw rzadzacych swiatem duchowym. Teoretyczne
podstawy religijnosci chtopskiej byty bardzo stabo zwiazane z codziennym
zyciem. Opieraty sie gtéwnie na wartosciach powtarzanych i wpajanych
na coniedzielnych mszach. Mimo deklarowanej bardzo silnej wiary, zycie
codziennie niejednokrotnie odbiegato od nakazéw moralnych. Taki stan
miat przyczyny m.in. w izolacji mieszkancéw wsi od innych spotecznosci,
nierzadko zwiazane bylo to z dzielgca ich odlegtoscig, jak rowniez w du-
alizmie kultury wiejskiej i pisanej oraz w niskim poziomie wyksztatcenia
i wiedzy, ktéra byta przekazywana witacznie w sposéb ustny. Na poziom

3 E. Ciupak, Katolicyzm ludowy w Polsce, Warszawa 1973, s. 38-47.
% Libiszowska-Z6ttkowska, Marianski, Leksykon socjologii religii, s. 350-352.
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religijno$ci chtopskiej wplyw miata réwniez socjalizacja rodzinna, ktéra
byta dominujaca forma nauki zycia mtodego cztowieka. Za bardziej ztozony
czynnik, majacy wplyw na stan religijnosci wiejskiej mozna uznaé zrédia
zewnetrzne, jak np. model chtopa upubliczniany przez Ko$ciét, niski poziom
duszpasterstwa, czy bardzo surowy stosunek duchownych do wiernych
przejawiajacy sie m.in. w braku codziennych, obustronnych relacji miedzy
ksiedzem a mieszkanicami wsi*.

Stabilny system religii na wsi panowat az do XX w. i dopiero w okresie
miedzywojennym zaczat podlega¢ dosy¢ powaznym i znaczgcym przeobra-
zeniom. Wéwczas w zwigzku z wydarzeniami historycznymi, mieszkaniec
wsi poczut sie wspétodpowiedzialny za ojczyzne. Konieczno$é i che¢ udziatu
chtopéw w odbudowie zniszczonego wojna panstwa tylko wzmocnita poczucie
przynalezno$ci do Kosciota. Wczesniej dostrzegane sprzecznosci pomiedzy
wartosciami religijnymi a narodowymi zniknely, a Kosciét i jego przedsta-
wiciele przestali by¢ postrzegani w kategoriach wtadzy, co zwiazane bylto
z rozdaniem majatkéw koscielnych, podczas systematycznie przeprowadzonej
reformy rolnej. Osoby duchowne pozyskaty szacunek mieszkancow wsi ze
wzgledu na propagowane wartosci*!.

Przemiany religijnosci chtopskiej zwigzane sa réwniez z upowszechnie-
niem sie edukacji i znacznym podniesieniem jej poziomu. Czas miedzywojenny
to okres, w ktérym znacznemu rozszerzeniu ulegta wiedza teologiczna. Na
wsi zaczety pojawia¢ sie srodki masowego przekazu, co przyczynito sie do
bardziej zinstytucjonalizowanego przekazu kultury niz obecnego do tej pory
przekazu ustnego. Srodki masowego przekazu umozliwity mieszkancom dostep
do bardziej uniwersalnych warto$ci. Za pomoca nowych technologii, ktére
zagoscily w wspoélnotach wiejskich, rodzina i spoteczno$¢ lokalna utracita
monopol na socjalizacje religijna swoich mtodych cztonkéw.

Dwudziestolecie miedzywojenne to czas, w ktérym do tej pory ksztat-
towany obraz $wiata ulegt zanegowaniu. Powolny bieg przybrat proces
indywidualizacji wartosci religijnych, co pociagnelo za soba coraz wigksza
potrzebe poszerzania wiedzy religijnej oraz nasilito poszukiwanie Zrédet tej
wiedzy. Do tej pory odrzucany i niedoceniany indywidualizm w odniesieniu
do praktyk i wartosci religijnych zyskat na znaczeniu, co wiazalto sie z ak-
tywizacja postaw wzgledem wiary objawiajacych sie w aktywnych poszuki-
waniach potrzebnej wiedzy.

40 Tamze, s. 360.
41 Gajos, Kultura religijna w tradycyjnej spotecznosci wiejskiej, s. 100-105.
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IT wojna $wiatowa przyniosta wiele zmian réwniez w kontekscie religij-
nosci mieszkancow wsi. W wyniku migracji, industrializacji oraz urbanizacji
znacznie poglebily sie procesy indywidualizacji religijnej, ktére w konse-
kwencji staly sie przyczyna istotnych przemian na polskiej wsi. Z czasem
doprowadzity one do znaczacych zmian wewnetrznych, przy jednoczesnym
zachwianiu réwnowagi miedzy wewnetrznymi warto$ciami kulturowymi
a tym, co oferowat $wiat na zewnatrz wspdlnoty. Po zwiekszajacym sie
przywigzaniu chtopstwa do panstwa w okresie miedzywojennym, lata po
IT wojnie $wiatowej, to okres spadajgcego zaufania do panstwa spotecznos$ci
zamieszkujacych tereny wiejskie, co zwigzane byto z kolektywizacja i silng
presja ateizacyjng 6wczesnej wiadzy na mieszkancéw kraju. Obraz Kosciota
w spotecznosci wiejskiej ulegt drastycznej zmianie. Chtopi zaczeli postrzegaé
Kosciot jako instytucje, ztozong z ludzi i stuzaca celom nadprzyrodzonym,
jednak coraz bardziej oddalajaca sie od doswiadczen i praktyk magicznych2.

Srodowisko wiejskie to obszar, w ktérym przeprowadzono i wciaz prze-
prowadza sie wiele badan, gdyz ciggle zachodzi tu bardzo wiele zmian. Nowe
wartosci byly wprowadzane i przyjmowane bez gwaltownych wydarzen,
tylko w toku naturalnej ewolucji. Obecnie wizja czlowieka i $wiata znana
z katolickich prawd nie jest juz jedyna dostepna teoria, jednak w srodowisku
wiejskim zdotata ona utrzymac¢ swa ugruntowang pozycje. Cecha charakte-
rystyczna religijnosci tradycyjnej wsi polskiej jest duze przywiazanie do sys-
tematycznych praktyk religijnych, ktére majg by¢ gwarancja bezpieczenstwa
cztowieka w dzisiejszym $wiecie.

3. Kontekst spoteczno-kulturowy
przemian religijnosci inteligencji

Zdefiniowanie ,inteligencji” jako grupy ludzi przysparza socjologom
wielu probleméw. Max Weber nie nazywat jej klasa, a jedynie stanem. Wspo6i-
czesnie inteligencje umieszcza sie juz w stratyfikacji spotecznej, w warstwie
klasy $redniej. To, czy dang grupe ludzi uznawano za inteligencje, zalezato
rowniez od czasu stworzenia danej definicji. W definicjach ogdlnych do
inteligencji zalicza sie specjalistow, pracownikéw umystowych oraz osoby
z wyzszym wyksztatceniem. W okresie komunizmu za inteligencje uwazano
wszystkich, ktérzy nie sa robotnikami. W czasach wspétczesnych definicje
inteligencji znacznie zawezono; moéwigc o inteligencji po 1989 r., ujmuje

42 Tamze, s. 99.
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sie w jej zakresie osoby z wyzszym wyksztalceniem, pomijajac menedzerdw,
kierownictwo i r6znego rodzaju specjalistéw, a co za tym idzie za inteligen-
cje obecnie uwaza sie nauczycieli, lekarzy, prawnikéw czy pracownikow
uczelni wyzszych®.

Stosunek inteligencji do religii zmieniat sie wraz z uplywem czasu i mia-
ty na niego wplyw réznorakie wydarzenie historyczne. W poréwnaniu do
dosy¢ ustabilizowanego poziomu religijno$ci w spotecznosciach wiejskich,
inteligencja cechuje sie dosy¢ wyraznymi wahaniami w odniesieniu do reli-
gii. Stosunek inteligencji do religii ma bardzo szerokie spektrum, od bardzo
silnie zakrojonej gorliwosci az po zwatpienie i niekiedy negacje warto$ci
transcendentnych. W wiekach $rednich osobami wyksztatconymi byly gtéwnie
osoby duchowne, ktore z racji wykonywania swojej spotecznej funkcji, miaty
ustabilizowany stosunek do religii. O grupie inteligencji mozemy moéwié
w pelnym tego stowa znaczeniu od czaséw epoki romantyzmu*.

Czas od XVII do XIX w. to okres, w ktérym dominowaly wartosci na-
cechowane bardzo emocjonalnie. Ludzie zaczeli sie w wysokim stopniu
interesowaé mistycznymi dzietami swoich przodkéw, kultywowaé tradycje,
zgodnie z gloszonymi dwczesnie romantycznymi pogladami. Proces zaniku
wartosci religijnych, ktory zaczat by¢ wyrazny na skutek filozofii o§wiecenia,
zostal zahamowany poprzez jedno z najwazniejszych wydarzen historycznych
a mianowicie rozbiory. Sytuacja spoteczenistwa polskiego w 6wczesnym czasie
byta przyczyna bardziej wspdlnotowego postrzegania religii. Polacy, ktorzy
poddani zostali sztucznym podzialom i wptywom obcych sobie Ko$ciotéw
i religii, jednoczyli sie dzieki wyznawanym wspélnie wartosciom. W czasie,
kiedy zaborcy dazyli do catkowitego wynarodowienia Polakéw poprzez ru-
syfikacje i germanizacje, inteligencja spoteczenstwa polskiego jako postawe
obronng wobec tych proceséw przyjeta jednoczenie sie wokdt Kosciota kato-
lickiego. Obrona warto$ci katolickich stata sie dla nich jednoznaczna z obrong
polskosci. Inteligencja w religii dostrzegata narzedzie, dzieki ktéremu uda sie
przezwyciezy¢ pesymizm panujacy wsrod spoleczenistwa i odzyskaé wolno$é®.

Koniec XIX wieku, to czas rozwoju nauki. Wraz z coraz bardziej upo-
wszechniajacym sie dazeniem do wiedzy rozwinat sie niejako kult nauki,
a zarazem ludzie w sposo6b bardziej sceptyczny zaczeli podchodzi¢ do warto$ci

4 S. Kozyr-Kowalski, Socjologia, spoteczeristwo obywatelskie i paristwo, Warszawa
2004, s. 48-53.

4 Tamze, s. 52.

4 Tamze, s. 57.
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i rozwigzan, ktore proponowata im religia. Przyjeta sie postawa upatrujaca
w nauce rozwiazanie wszelkich probleméw ludzkosci, zaréwno tych mate-
rialnych, jak i tych w sferze $wiatopogladowej. Przedstawiciele pozytywizmu
byli zorientowani na wartos$ci, ktérych istnienie jest wyttumaczalne dzieki
nauce. Wraz z rozwojem nauki, nastgpit réwniez rozwdéj koncepcji hotduja-
cych ewolucjonizmowi oraz postep nauk technologicznych, co pociagnelo za
soba zjawisko dechrystianizacji i laicyzacji. Epoka pozytywizmu przyniosta
w Polsce znaczny spadek religijnosci wérdd inteligencji i zmniejszenie zaufania
do stanu duchownego, jak rowniez uwidocznita sie postawa zobojetnienia
na sprawy spoteczne*.

Pozytywistow cechowaly zréznicowane postawy wobec religii, ktére
miescily sie w spektrum od zdeklarowanego i jawnego ateizmu, po tezim.
To, jaka dana jednostka przyjmowata postawe zalezato giéwnie od tego,
w jaki sposéb interpretowata spoteczna funkceje religii i role Kosciota w zyciu
publicznym. Zdecydowana wiekszos¢ pozytywistycznej inteligencji sktaniata
sie ku przekonaniu, ze wartosci religijne i wychowywanie w wierze przezna-
czone jest dla nizszych warstw spotecznych, gdyz dzieki niemu poznajg one
podstawowe zasady moralne. Zbyt przerysowana religijno$¢ objawiajgca sie
nierzadko w pewnego rodzaju fanatyzmie byta pietnowana przez inteligenc-
kich przedstawicieli tej epoki, w przeciwienstwie do zdrowo odbieranego
$wiatopogladu jaki oferowata religia. Pozytywizm dowarto$ciowat grupe
inteligencji poprzez uznanie pierwszenstwa rozumu przed emocjami, a nauki
przed religia. Takie postrzeganie $wiata zrodzito dychotomiczny podziat na
jednostki wyksztatcone i te, ktére wyksztalcenia nie posiadaty, i to wtasnie
dla nich religia miata by¢ norma a zarazem pelni¢ funkcje o$wieceniowa.
Bogdan Cywinski poddajac analizie religijnos¢ inteligenta konica XIX wieku
wysnuwa dosy¢ skomplikowane wnioski. Cztowiek pozytywizmu akceptowat
powszechnie stosowane praktyki religijne takie jak chrzest, §lub koscielny
czy pogrzeb, jednak jego mentalnos$¢ i wyznawany $wiatopoglad nie po-
zwolily zaakceptowa¢ mu prawd wiary jako wyznacznika zyciowej drogi.
Postawiony przed wyborem postawy teoretyczno-$wiatopogladowej, musiat
wybiera¢ pomiedzy ateizmem materialistycznym a agnostycyzmem. Obrane
przez Bogdana Cywinskiego kryteria i wnioski jednoznacznie wskazujg na
sceptyczng religijno$¢ inteligencji radykalnie pozytywistycznej. Pozytywisci
nie uznawali wspdlnot religijnych, okazujac to w zachowaniu dystansu wobec
takich wspoélnot oraz antyklerykalizmie. Pod koniec XIX wieku réwnolegle

# Libiszowska-Z6ttkowska, Marianski, Leksykon socjologii religii, s. 350-352.
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do pozytywistow, religie negowali réwniez miodzi socjalisci, ktorzy odrzu-
cali poglad o zachowaniu religii dla mas ludowych i optowali za catkowitg
laicyzacja spoteczenistwa, w wymiarze zaréwno lokalnym, jak i globalnym.
Wyrdznikiem takiej postawy mtodych socjalistéow byt kult czynu, ktoéry wy-
razany byt poprzez dazenie do zmian rewolucyjnych. Socjalizm byt bardzo
jednorodny w walce z klerykalizmem, natomiast takiej jednomyslnosci bra-
kowato juz w ustosunkowaniu sie do teoretycznych koncepcji*’.

Poczatek XX wieku przyniést odnowe religijng wséréd polskiej inteligen-
cji, ktora zaczela interesowac sie pradami odnowy katolickiej na Zachodzie,
pobudzanymi przez uniwersytety katolickie. Przyczyna takich zmian byta
obecna sytuacja narodowa. Poprzez coraz bardziej nasilajace sie ruchy na-
rodowosciowe, w polskiej inteligencji odrodzita sie postawa romantyczna.
Istotne znaczenie dla przebudzenia zycia religijnego polskiej inteligencji
miaty koscielne autorytety w osobie ks. Wtadystawa Kornitowicza, ks. Jacka
Woronieckiego, ks. Jacka Lutostawskiego, ktérzy prezentowali otwartosé¢
i nowoczesne postawy. Wedtug Bogdana Cywinskiego pomimo wzrostu liczby
osob deklarujacych wiare wérdd inteligencji, nadal utrzymywata sie duza
réznica pomiedzy grupa katolickiej elity intelektualnej a grupg anonimowych
inteligentdw, ktéra w sposob otwarty krytykowat ks. Jacek Woroniecki, przy-
pisujac jej sentymentalizm i indywidualizm?.

Leon Dyczewski analizujac religijno$¢ inteligencji polskiej w latach 1918-
1939 wysnut wnioski, iz ,religijno$¢ inteligencji opierata sie na takiej same;j
koncepcji Boga co religijno$¢ ludnos$ci wiejskiej, ktéra zbyt mocno podkreslata
Jego absolutng wtadze nad $wiatem i cztowiekiem, mato poswiecajac uwagi
Jego obecnosci w swiecie i w czlowieku i nie wyciggajac z tego faktu zadnej
konsekwencji dla zycia codziennego. Natomiast inteligencja w nieco inny
spos6b niz ludzie prosci dawata wyraz swojemu osobistemu stosunkowi do
Boga [...] inteligent zwykle zwracat sie do Boga w sytuacjach kryzysowych
znacznie réznigcych sie od sytuacji kryzysowych cztowieka prostego. Religij-
nosci inteligencji [...] brakowalo pogtebienia $wiatopogladowego. Przewazaty
w niej rytualizm i tradycjonalizm, dlatego katolicyzm ogétu inteligencji byt
powierzchowny, konserwatywny i mato dynamiczny”#.

47 Tamze, s. 345-350.

48 Tamze, s. 347.

4 L. Dyczewski, Religijnos¢ spoleczeristwa polskiego w okresie miedzywojennym, ,Collec-
tanea Theologica”, 42(1972), nr 3, za: Libiszowska-Z6éttkowska, Marianski, Leksykon
socjologii religii, s. 341.



156 Rozdziat VI. Przemiany religii i religijnosci

Badania powojenne nad polska religijnoscia przyniosty wnioski, iz naj-
bardziej réznicujacym polska religijnos¢ czynnikiem jest wyksztalcenie. Wraz
z wyzszym wyksztalceniem spada poziom religijnosci jednostek. Poziom
ateizacji w é6wczesnym czasie byt bardzo wysoki i rownat sie 30% wsréd in-
teligencji wobec 7% dla calego spoteczenstwa. Lata osiemdziesigte XX wieku
przyniosty wzrost udziatu inteligencji w zyciu religijnym do ok. 80%. Taka
sytuacje socjolodzy potaczyli z trzema czynnikami: do§wiadczeniem kryzysu
warto$ci polskiego spoteczenstwa, nieautentycznosci zycia spotecznego oraz
pozytywnej roli Kosciota®°.

Wedtug badan Marii Libiszowskiej-Z6ttkowskiej, ktéra dwukrotnie prze-
prowadzita badania nad religijnoscig polskiej inteligencji u schytku XX wieku,
grupa inteligentéw jest czynnym uczestnikiem w obowigzkowych prakty-
kach i obyczajach religijnych. Poglady deklarujacych wiare odznaczaty sie
réznorodnoscia przekonan i zachowan. Ok 30% os6b deklarujacych wiare
zmierzalo ku wierze transcendentnej, przy jednoczesnym indywidualnym
rozpatrywaniu i interpretacji tresci religijnych>!.

Lata dziewiec¢dziesigte XX wieku i poczatek XXI wieku to okres, w ktorym
inteligencja polska uczestniczy w powszechnych praktykach religijnych. Wérod
deklarujacych wiare katolicka nie dostrzega sie juz tak duzej ré6znicy pomiedzy
osobami o réznym poziomie wyksztatcenia, réwniez poglad kwestionujacy
zasadno$¢ okazywania postuszenstwa Ko$ciolowi nie odbiega ilo$ciowo od
reszty spoleczenstwa®2.

50 Tamze, s. 342.

S M. Libiszowska-Zéttkowska, Postawy inteligencji wobec religii — dziesie¢ lat pégniej,
w: Katolicyzm polski na przelomie wiekéw. Mity, rzeczywistos¢, obawy, nadzieje, red. J. Baniak,
Poznan 2001.

2 Tamze.



Rozdziat Vl

PRZEJAWY DECENTRALIZACII RELIGII

1. Przemiany w obszarze sacrum

Zdefiniowanie pojecia sacrum nastrecza socjologom wielu proble-
méw. W dostownym znaczeniu sacrum oznacza rzecz $wietg, wyniosta
i odmienna od codzienno$ci, oraz jest catkowitym przeciwienstwem pro-
fanum, czyli tego, co nieswiete i $wieckie. Termin ten zostat wprowa-
dzony do zakresu socjologii religii przez Emila Durkheima, jednak upo-
wszechnit sie dopiero za przyczyna pracy Rudolfa Otta Swietos¢ wydanej
w 1917 roku. Dzi$ stanowi jedno z wazniejszych poje¢ w wielu nurtach
religioznawstwal.

Emil Durkheim sacrum i profanum uznat za dwie kategorie, ktdre sa
dogltebnie rézne i radykalnie sie wobec siebie przeciwstawiajg.

Sacrum zwigzane jest z czynnikiem spolecznym, natomiast profanum
odzwierciedla to, co indywidualne. Socjolog ten jako $wiete zdefiniowat to,
co stale i powszechne, czyli to, co zostalo wytworzone przez spoteczenstwo
w toku ewolucji. Za takie wytwory uznat wierzenia religijne i wyobrazenia
zbiorowe, poniewaz posiadajg one w spoteczenstwie najwiekszy szacunek
i odnosza sie do sfery sacrum, a takze do natury cech i relacji rzeczy $wie-
tych. Swiecko$¢ zostala uznana za catkowite przeciwienistwo sacrum, czyli
W jej obszar wchodzi wszystko to, co jednostka wytworzyta w ciggu zycia za
pomoca swych zmystéw i doswiadczenia?.

Wedtug autora ksigzki: Swietos¢. Elementy racjonalne i irracjonalne
w pojeciu béstwa, religia jest odrebng od rozumu kategoria rzeczywistosci,

I M. Libiszowska-Zoéttkowska, J. Marianski, Leksykon socjologii religii, Warszawa
2004, s. 358.
2 Tamze.
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ktora jest dla niego niepoznawalna®. Rudolf Otto, za sprawg ktérego pojecie
sacrum zostalo upowszechnione, uznat, iz pojecia tego nie nalezy poddawac
probom definiowania. Wedtug Rudolfa Otta, tak rozumiana $wieto$¢ powinna
by¢ rozumiana w sposéb intuicyjny. Badacz uznat, iz kategoria ta jest ponad
wszystkie religie historyczne a takze pojecie Absolutu, cho¢ ma w nim swoje
przejawy*. Wraz z pojeciem sacrum Otto uzywa pojgcia numinosum, zamiennie
do pojecia sacrum, ale rozumianego w kategorii tajemniczej mocy, ktéra ma
wplyw na cztowieka. Jest to warto$¢ bardzo trudna do wyrazenia i mozliwa
do odkrycia tylko za pomoca do$wiadczenia, wypelnia cztowieka strachem,
ale jednoczesnie przyciaga uwage. Poznanie numinosum moze by¢ zaréwno
przyczyna czyndéw mitosierdzia, jak réwniez prowadzi¢ do wielu negatywnych
zachowan. Poznanie sacrum wigze sie z poczuciem ambiwalencji, z jednej
strony jest odczuciem leku, a drugiej strony jest czyms co fascynuje. Odczucia
zwigzane z ta sferg Rudolf Otto nazwat numinotycznym, ktére zdefiniowat jako
doswiadczenie mocy, nie zwigzanej z zadnym ludzkim aspektem. Jednostka
nie ma mozliwosci racjonalnie odnies¢ sie do sacrum ani tez go zdefiniowad,
moze jedynie odczuwac je w sposéb irracjonalny®.

Sposéb postrzegania sacrum Rudolfa Otta zostat rozszerzony przez Mircea
Eliade, ktéry uznat je za boska rzeczywisto$é, nie dajaca sie postrzega¢ w zad-
nej innej pozareligijnej rzeczywistosci. Podobnie do Rudolfa Otta, réwniez ten
rumunski badacz nie podejmuje préby zdefiniowania tego pojecia, a ogranicza
sie jedynie do opisu w jaki sposob sacrum przejawia sie w codziennym zyciu.
Do opisu tego pojecia postugiwat sie dwoma terminami: hierofanii, uznanej
za wejscie sacrum na obszar $wieckos$ci, w sktad ktérej wchodza mity, rytuaty,
postacie boskie, zwierzeta, roéliny, oraz kratofanii, czyli objawianie sie mocy®.
Jakosciowo sacrum rézni sie od tego co uznane za profanum, moze ujawniac
sie w wieloraki sposéb, nie jest ograniczone czasem ani miejscem — czyli wnio-
skujac, w kazdym miejscu i czasie dana rzecz moze by¢ zmienione w $wieta,
przy zachowaniu jej pozornej niezmiennos$ci. Kazda z grup wtacza do sfery
sacrum réznorodne wydarzenia czy miejsca, ktére w ich mniemaniu czyms
sie wyrdznily — nadajac im tym samym charakter religijny, co zdefiniowane
jest jako sakralizacja, a ich warto$¢ jednoczesnie zmienia sie w warto$¢ nad-
naturalng. Zjawiskiem przeciwnym do sakralizacji jest deskaralizacja, w toku

3 Tamze.

4E. Przybytl, Problem definicji sacrum, czyli o bezradnosci religioznawcy, w: Europejczyk
wobec sacrum wczoraj i dzis, red. J.C. Katuzny, Krakéw 2005, s. 11.

5 Tamze, s. 12-13.

¢ Tamze, s. 14-15.
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ktorej zjawiskom religijnym ponownie przywraca sie charakter swiecki’. Formy
przejawiania sie sacrum sg rézne w réznych spoleczenstwach, zawsze jednak
desakralizacja wigze sie z faktem ograniczenia sie sacrum i pozbycia sie jego
cechy bycia absolutnym®. Podziat zycia na dwie strefy, sacrum i profanum,
ukazuje aspekty aksjologiczne: sfera sacrum, ktéra zawiera w sobie emocje
i przezywanie dobra i zta, niedostepne w obszarze profanum?®.

Zycie codzienne zostato rozréznione na dwie sfery, za pomoca termi-
néw sacrum i profanum. Wspdtczesnie oba terminy sg szeroko stosowane
w badaniach nad religijnoscia i religia. Okazaly sie bardzo potrzebne w ana-
lizowaniu sposobu funkcjonowania i obecnosci religii w wspotczesnych
spoleczenstwach. Oddzielenie zycia religijnego od pozostalych obszaréw
codzienno$ci wyraznie wystepuje dopiero w spoteczenstwie przemystowym.
Tak wyraznych réznic nie dostrzega sie w spoteczenstwach pierwotnych,
gdyz tam czynnosci, miejsca czy osoby nalezace do sfery sacrum byty po-
faczone z tym co $wieckie!®.

Warto zastanowi¢ sie nad obecno$cig sacrum w wspoélczesnym swiecie, czy
jego miejsce nie ulegto decentralizacji. Czlowiek religijny, w trakcie swojego
zycia podejmuje charakterystyczny rodzaj prowadzenia swojego zycia, ktory
przy znajomosci form religijnych staje sie rozpoznawalny. Nie wazne jest jaka
religie reprezentuje dana jednostka, gdyz w kazdym z systeméw religijnych
obecna jest wiara w jakas absolutng realnos¢ i ,$wieta” sfera. Jednostka, ktora
przejawia jakakolwiek aktywnos¢ w sferze wiary, jest przekonana o $wietym
zrédle zycia i fakcie, iz ludzka egzystencja urealnia wszystkie mozliwosci.
Uwzgledniajac te kategorie, bardzo fatwo o odréznienie cztowieka religij-
nego od czltowieka, ktdry jest do wiary nastawiony sceptycznie. Jednostki
niereligijne catkowicie odrzucaja istnienie transcendencji, uznajac wyzszosé¢
realizmu. Ludzie niewierzacy znani byli réwniez wielkim kulturom w prze-
szto$ci, jednak dopiero XX wiek w petni uksztattowat cztowieka areligijnego.
Taka jednostka tylko siebie uznaje za twoérce przesztosci, terazniejszosci
i przysztosci, w petni odrzucajac wartosci transcendentalne. Swieto$é jest
tu umiejscowiona pomiedzy czlowiekiem a jego wolno$cia, nie bedzie czut
sie wolny dopoki ,nie zabije ostatniego Boga™'!.

7 Libiszowska-Z6ttkowska, Marianski, Leksykon socjologii religii, s. 358.

8 M. Eliade, Mity sny i misteria, Warszawa 1994, za: Przybyt, Problem definicji sacrum,
s. 13-14.

°M. Eliade, Sacrum a profanum. O istocie sfery religijnej, Warszawa 2008, s. 21-22.

Y Libiszowska-Zoéttkowska, Marianski, Leksykon socjologii religii, s. 359.

1 Eliade, Sacrum a profanum, s. 218-220.
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W spoteczenstwach bardzo silnie zdesakralizowanych jest bardzo mato
jednostek typowo areligijnych, najczesciej ludzie uwazajacy sie za takie
wtasnie jednostki, mimowolnie zachowuja sie nadal w sposéb religijny,
uznajac przesady i tabu, ktére majg religijng geneze. Duza cze$¢ os6b areli-
gijnych w rzeczywistosci jest bardzo zwigzana z religijnymi sposobami za-
chowania, ktére sa otoczone szeregiem magicznych wyobrazen, ale poprzez
karykaturalizacje swego postepowania sa bardzo trudne do rozpoznania.
Takie zakamuflowane dziatania religijne sg widoczne nie tylko na pozio-
mie jednostkowym, ale réwniez w ruchach spotecznych, ktére uwazaja sie
za $wieckie, a niekiedy nawet za antyreligijne. Przyktadem moze by¢ kult
nudyzmu, w ktérym w sposéb posredni przejawia sie swego rodzaju tesk-
nota za rajem. Taka sytuacja wynika, z faktu, iz cztowiek antyreligijny jest
potomkiem cztowieka, ktéry byt bardzo silnie zakorzeniony w wiare, i nie
moze zapomnie¢ o swojej historii, tym bardziej, ze jego zycie opiera sie na
impulsach zwigzanych z nieSwiadomoscia, ktéra zwigzana jest z religijno$cia
jego przodkow?'2, Podsumowujac, cztowiek areligijny jest jednostka tragicz-
ng, poniewaz jego wybory sa pozbawione wielkosci. W swoim zyciu wcigz
korzysta z pomocy religijnego $wiata.

Ostatnie lata przyniosty znaczng zmiane stosunku ludzi do rzeczywisto-
$ci, ktéra kryje sie pod okresleniem sacrum. Ich postaw nie charakteryzuje
juz przerazenie i groza, a raczej fascinosum?®. Ci, ktérzy nie fascynuja sie
$wiatem nadprzyrodzonym, odrzucaja go. Innym przejawem kryzysu sfery
sacrum w obecnych czasach jest swoiste odwrdcenie r6l. W przesziosci, bieg
zycia cztowieka wyznaczato to co $wiete, poprzez wybér miejsca objawienia
i dziatania ludzi poswieconych sprawom religijnym. Cztowiek byt catkowi-
cie podporzadkowany sferze sacrum. Obecnie jednostki, ktore w dalszym
ciggu uznaja sacrum, potrafia podporzadkowac je swoim wlasnym zasadom
i potrzebom. Nie daja nic z siebie, oczekujg jednak otrzymania jakich$ nad-
zwyczajnych przezy¢, uniesien czy przetomowych momentéw oczyszczenia.
W przypadku braku oczekiwanych korzysci, odsuwaja od siebie dotychczas
akceptowane sacrum i poszukuja nowego punktu odniesienia. Kryzys sacrum
przejawia sie rowniez w zachwianiu sie pozycji Kosciota, jako opiekuna $wie-
tego obszaru, oraz no$nikéw kultury uksztattowanych wtasnie na podstawie
tego obszaru'#. Obecnie méwigc o kryzysie religii, szczeg6lng uwage zwraca

12 Tamze, s. 224-230.
18 Fascinosum — odczucie fascynacji.
“Libiszowska-Zo6ttkowska, Marianski, Leksykon socjologii religii, s. 360.
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sie na jego czynnik rozwoju, ktérym jest dezintegracja. Przejawia sie ona
w krytycznym nastawieniu do dotychczas akceptowanych tresci religijnych.
Cecha charakterystyczna kryzysu religii jest tendencja do ciggtych zmian
w dziedzinie form i zachowan religijnych. Przyczyna sa preferencje osobo-
woséciowe, laicyzacyjne oddziatywanie sSrodowiska, obnizenie poziomu zycia
moralnego czy ludzka ciekawos¢ zycia'®.

Wspotczesnie wiele Zrédet donosi o kryzysie religii i zanikaniu sfery
sacrum z codziennego zycia. Jednak tak naprawde sfera $wieto$ci nie znika,
a jedynie zmienia swoje potozenia, nastepuje swego rodzaju decentralizacja
sfery sacrum. Nie mozna moéwi¢ o koncu poznania wlasnej osoby czy tez
wartosci religijnych, gdyz cztowiek wciaz sie zmienia, a nabywajac wiedze
stara sie coraz bardziej doglebnie poznaé¢ wtasne ,ja”. Kolejnym faktem,
ktory neguje teze o zaniku sacrum, jest obecno$¢ nowych ruchéw religijnych
czy innych stowarzyszen o charakterze czysto religijnym, ktérych dziatania
mozna w sposob jednoznaczny umiesci¢ w sferze sacrum. Tego typu grupy
religijne maja bardzo wysoki odsetek uczestnikéw w swoich praktykach,
co jest kolejnym argumentem potwierdzajacym teze o decentralizacji sfery
sacrum i przesunieciu praktyk religijnych z obszaru zmonopolizowanego
przez wielkie Kos$cioty tego $wiata na obrzeza religii, w ktérych swoje
miejsce znalazly ruchy i organizacje religijne proponujace wspo6tczesnemu
cztowiekowi mozliwo$¢ znalezienia w ich strukturach odpowiedzi na nur-
tujace go pytania’®.

2. Nowe ruchy religijne

Ludzie juz od wiekéw poszukuja zadowalajacych odpowiedzi na nur-
tujace ich pytania egzystencjalne o sens i ztozonos$¢ swiata. Problemy te sa
wazne nie tylko dla filozoféw, ale zwracajg réwniez uwage zwyktych ludzi.
Systemy religijne nierzadko proponuja gotowe odpowiedzi, jednak z bie-
giem lat i wraz z postepem technologicznym, to, co proponuje religia staje
sie nieadekwatne do otaczajacej rzeczywisto$ci. Kazda z religii ma swoje
wlasne wartosci, ktérym hotduje i ktére odrézniaja ja od innych wyznan.
Historia nie byta taskawa dla wszystkich powstatych religii, zywot wielu
z nich byt bardzo krétki. Z kolei wielkie religie po dzi$ dzien zyskuja nowych
wyznawcow. Cztowiek wrastajac w tradycje uczy sie rowniez norm i wartosci

> Tamze, s. 76.
16 Tamze, s. 78.



162 Rozdziat VII. Przejawy decentralizadji religii

obowigzujgcych w danym srodowisku. Jest to proces, dzieki ktéremu w ciggu
wiekéw zostata zapewniona ciggtos$é¢ dziedzictwa kulturowego. Powszechnym
zjawiskiem odej$cia od wiary ku ateizmowi jest konwersja, ktéra wiaze sie
z zmiang stylu zycia, ale nie utrata wiary w Boga.

Obecnie wielu ludzi poszukuje nowej wiary z nadziejg, ze ta da mu gotowa
odpowiedz na pytania, ktére go drecza i pomoze w rozwigzaniu codziennych
trosk i problemoéw. Takie wtasnie poszukiwania sa czesto przyczyng zmia-
ny przyzwyczajen i podporzadkowania sie woli swoich charyzmatycznych
przywodcéw.

Gotowe odpowiedzi zazwyczaj oferuja organizacje religijne o niedtugim
czasie dziatania, czesto okreslane jako nowe ruchy religijne. Przyczyny przy-
stapienia do takiej wspdlnoty sa rézne, jednak najczesciej majg zwiazek z tym,
czego dana jednostka poszukuje, a co dany ruch ma jej do zaoferowania’.

Rozwdj nowych ruchéw religijnych zwigzany jest z kryzysem cywiliza-
cyjnym, ktéry ma miejsce na wielu poziomach. Pierwszym poziomem jest
kryzys Ko$ciota i religii, zwigzany z liberalizacja teologii, a takze zachwianie
w gloszeniu Ewangelii. Wyrazem kryzysu Ko$ciota jest rowniez spadek moral-
nosci. Kryzys religii jest niejako wynikiem kryzysu instytucji religijnych, ktdre
sg postrzegane jako zbyt zbiurokratyzowane. Nowe ruchy religijne potrafig
zdemaskowac wszystkie utomnosci pierwotnej religii potencjalnego konwer-
tyty i starajq sie przezwyciezy¢ to, co jest przedmiotem krytyki, jednoczesnie
proponujac zmiany i nowa droge odnowy religijnej'.

Kryzys cywilizacyjny ma réwniez miejsce na poziomie rodziny, ktéra
dotychczas byta postrzegana jako ostoja i gwarant jednosci i ciagtosci kul-
turowej?. Tu wybor wyznania dokonuje sie niejako automatycznie poprzez
urodzenia wsréd cztonkéw danego wyznania. W Polsce w skali catego kraju
az 80% oso6b kontynuuje rodzinng tradycje wyznaniowa; poréwnujac, na
Zachodzie czynnik ten jest znacznie nizszy bo oscyluje wokdt 65%. Nowej
drogi w zakresie religii najczesciej poszukuja osoby z rodzin nieustabilizowa-
nych, rozbitych czy z srodowiska objetego patologia. Wplyw na taka sytuacje
ma réwniez ostabienie zwigzkéw przyjazni i bliskosci na poziomie rodziny.
Na skierowanie zainteresowania cztowieka nowymi ruchami religijnym ma
wplyw cate srodowisko w ktérym zyje, nie tylko najblizsza grupa rodzinna.

7 A. Zwolinski, Anatomia sekty, Radom 2004, s. 43.

18'S. Springer, Przyczyny powstawania nowych ruchow religijnych w wspélczesnej Europie,
w: Nowe ruchy religijne wybrane problemy, red. Z. Stachowski, Warszawa — Tyczyn 2000, s. 39-40.

9T. Bak, Subkultura psychobilly, ,,Zeszyty Naukowe Instytutu Socjologii”, 2008, z. 1, s. 10.
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Problemy szkolne, brak mozliwo$ci ciekawego spedzenia czasu wolnego czy
wplyw srodkéw masowego przekazu, oraz poczucie osamotnienia wynikajace
z struktur wspoétczesnego swiata kieruja ludzi ku nowemu, ku ruchom, ktére
zniwelujg poczucie alienacji i dadzg odpowiedzZ na pytania, ktére drecza
dang jednostke®.

Kryzys obecny na poziomie politycznym i gospodarczym dodatkowo po-
teguje i tak trudng sytuacje cztowieka, ktéry czuje sie zagubiony w realiach
wspdlczesnego $wiata. Srodowisko dotkniete glebokim kryzysem, ktére obcuje
z innymi systemami i warto$ciami kulturowymi, jest naturalnym miejscem
dla powstawania nowych idei i ruchéw religijnych. Dziatalnos$¢ organizacji
religijnych nasila sie w panstwach, w ktérych jednostki odczuwaja stan zagro-
zenia i maja poczucie odrzucenia spotecznego, czego doskonatym przyktadem
moga by¢ kraje postkomunistyczne. Werner Stark jest zdania, iz wiekszos¢
nowych ruchéw religijnych powstaje na skutek niezadowolenia spoteczno-
-ekonomicznego. Przyktadem takiego ruchu zbudowanego na grupie ludzi,
ktérzy moga czué sie niedowartoéciowani, sa Swiadkowie Jehowy, nazywani
rowniez ruchem proletariackim, gdyz wielu z ich cztonkéw pochodzi z eko-
nomicznie nizej usytuowanych grup ludnosci?!.

Nizej wymienione przyczyny powstawania nowych ruchéw religijnych
sq bardzo wazne, jednak, gtéwnie nalezy wigzaé to z jednostka, ktéra po-
szukuje kontaktu z nowa grupa oséb. Badania wskazuja, ze wiekszo$¢ oséb,
ktore wstapity do tego typu grup byty w depresji, silnej nerwicy, czy tez bra-
kowato im wiary w wtasna osobe. Do ruchéw religijnych czesciej wstepuja
mezczyzni, ludzie wyksztatceni, rasy biatej. Bardziej podatni na wplywy sa
ludzie z klasy pracujacej, cho¢ istniejg ruchy, w ktérych szeregi moga wstapic
osoby z klasy ubozszej. Wiek oséb wstepujacych do ruchéw religijnych jest
bardzo zréznicowany i réwniez zalezy od specyfiki danego ruchu. Najcze-
$ciej werbowane sa osoby stanu wolnego, co zwigzane jest z tatwiejszym
sposobem pozyskania ich przychylnosci, gdyz nie sg zwigzane trwalszymi
wieziami z inng osoba. Trudno okresli¢ jest cechy osobowos$ci majace wptyw
na mniejsza lub wieksza ulegto$¢ wobec nowych ruchéw religijnych, jednak
zwiazek z tym maja na pewno niedojrzata osobowo$¢, infantylizm, brak re-
alnych planéw zyciowych, niepowodzenia seksualne i kompleksy, ale takze
szczegolna wrazliwos¢ religijna czy proby poszukiwania sensu i celu zycia®2.

2 Springer, Przyczyny powstawania nowych ruchoéw religijnych, s. 41-42.
2l Tamze, s. 42-43.
22 Tamze, s. 43-45.
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Zjawisko nowych ruchéw religijnych budzi zainteresowanie wielu so-
cjologéw. Istnieja réznorodne podziaty, ktére klasyfikuja te grupy religijne.
Jedna z nich jest typologia Roodneya Starka i Williama Baidbridga, ktorzy
ruchy religijne podzielili na audytoria kultowe, nie tworzace zadnej formalnej
organizacji, kulty ustugowe, opierajace sie na krotkotrwatej relacji terapeuta-
-klient i ograniczajacej sie do realizacji celéw oraz ruchy kultowe o skompli-
kowanej strukturze, posiadajgce hierarchie, doktryne i kult. Bardziej znana
propozycja typologii nowych ruchéw religijnych jest ta przedstawiona przez
angielskiego socjologa Roya Wallisa. Wedtug tego badacza ruchy dziela sie na
adaptujace sie do $wiata, ktére wyrazaja zadowolenie z istniejacego porzadku
albo sa wobec niego obojetne, ruchy afirmujace $wiat, ktére przedstawiajg
siebie jako pomagajace jednostce radzi¢ sobie ze swiatem takim jakim on jest.
Jako ostatnie Wallis wymienia ruchy odrzucajgce swiat, ktore spodziewaja
sie oczyszczajacego nadej$cia swiata po ktérym utworzy sie nowy lepszy
porzadek. Niniejsza praca uznala typologie Szymona BezZnica, ktéry nowe
ruchy religijne podzielit wedtug kryterium pochodzenia. Ponizej zostana opi-
sane ruchy wywodzace sie z religii chrzescijanskiej, islamu i majace geneze
w orientalnej tradycji religijnej*.

2.1. Nowe ruchy religijne wywodzace sie
z orientalnych tradycji religijnych

W Polsce funkcjonuje wiele ruchéw wywodzacych sie z tradycji religii
orientalnej, jednak nie sg to grupy bardzo liczne. Mata liczba oséb uczestni-
czacych w spotkaniach tego typu grup ma zwigzek z r6znicami kulturowy-
mi, i réZnica wyznawanych pogladéw a takze oczekiwan, jakie ludzie maja
wobec organizacji religijnych. Wiekszo$¢ z tych ruchéw charakteryzuje sie
wegetarianizmem swoich cztonkéw, odrzuceniem wszelkich uzywek (papie-
rosy, alkohol, §rodki odurzajace), noszeniem przez nich specjalnych strojéw,
a wiele nich w swoich doktrynach ma praktykowanie mantry.

Jednym z ruchéw powstatych na bazie tradycji religii orientalnej jest
powstate w 1975 roku Stowarzyszenie Swiadomosci Duchowej Mitosci. Za-
tozycielem ruchu byt Sri Swamiji, ktéry po wieloletnich wedréwkach i zyciu
w osamotnieniu porzucit ten sposob zycia, aby nauczaé¢. W niedtugim czasie
znalazl pierwszych ucznidéw, i rozpoczat organizowanie o$rodkéw ruchu
m.in. w Indiach, Nowej Zelandii, Kanadzie czy Stanach Zjednoczonych.
Cztonkowie nalezacy do stowarzyszenia nie spozywajq pokarméw miesnych.

B E. Barker, Nowe ruchy religijne, Krakéw 2001, s. 74-75.
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Codziennie w godzinach rannych i wieczornych $piewaja mantry?*. Spotka-
nia oséb nalezacych do ruchu odbywaja sie dwa razy w tygodniu, i maja
charakter dwugodzinnych medytacji, podczas ktérych oddawana jest cze$é
Krysznie. Statut ruchu jako cel przedstawia wcielanie w zycie zasad wolno$ci
sumienia i powszechnego braterstwa, szanowanie zycia na kazdym poziomie
oraz pogtebianie swiadomosci religijne;j.

Na gruncie polskim stowarzyszenie dziata od 1984, kiedy to podczas
spotkania w Krakowie z samym Swami, kilku uczestnikéw zaczeto ,od-
czuwad prawde”, co zaowocowato pierwszymi inicjacjami, ktére polegaty
na natozeniu rak na gtowe osoby inicjowanej i przyjeciu jej do grona
uczniow. Wiele inicjacji odbywato sie droga listowa. Oficjalnie stowarzy-
szenie w Polsce zostalo zarejestrowane w 1991 roku. W kraju ruch nie
posiada nauczyciela i nie prowadzi dziatalno$ci w celu pozyskania nowych
uczniow. Jest to bardzo mate stowarzyszenie, regularnie osrodek odwiedza
okoto 20 os6b?.

Innym ruchem religijnym majacym podobna geneze jest Komitet Pokoju
Sri Chinmoya, ktérego dziatalno$¢ jest zwigzana bezposrednio z propago-
wanymi przez jego zalozycieli ideami. Ojcem tego ruchu jest Sri Chinmoy
Kumar Ghose. W wieku 33 lat wyruszyt do Stanéw Zjednoczonych, gdzie
zaproponowano mu prowadzenie spotkan medytacyjnych, oraz zatozono
Komitet Pokoju. Przestanie Komitetu ma bardzo uniwersalny charakter.
Glosi koniecznos¢ zjednoczenia sie w jedna, wielka, globalng rodzine, dzie-
ki czemu pokdj na $wiecie nie zostanie zachwiany. Pok6j mozna osiggnaé
jedynie poprzez tolerancje, sprawiedliwo$¢, szacunek i medytacje. Komitet
charakteryzuje poglad o réwnosci wszystkich religii, ale aby wstapi¢ w jego
szeregi, nalezy porzuci¢ dotychczasowo wyznawang wiare. Cztonkéw grupy
obowiazuje zakaz spozywania pokarméw miesnych, picia alkoholu, palenia
papieroséw, uzywania narkotykéw, a takze wstrzemiezliwo$é od kontaktow
seksualnych. Uczniowie Sri Chinmoya sg zobowigzani do codziennej me-
dytacji oraz mantrowania. Jednocze$nie powinni bra¢ udziat w rozwijaniu
lokalnego osrodka. Wedtug zasad Komitetu celem dziatan opierajacych sie
na medytacji jest odnalezienie boga w wiasnym wnetrzu. Czionkowie Ko-
mitetu wierza w reinkarnacje. Spotkania czlonkéw ruchu nie sg jedyng ich
aktywnoscia, uczniowie prowadza takze dziatalno$¢ kulturalng, organizujac

24 Mantra — element praktyki religijnej polegajacy na powtarzaniu danego wersetu lub
sylaby majacy na celu opanowanie i oczyszczenie umystu.
% Barker, Nowe ruchy religijne, s. 98-100.
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imprezy artystyczne czy kulturowe?, Interesujaca jest osoba samego zatozy-
ciela Komitetu, ktory objawia niezwykia moc twércza, wedtug ulotki wydanej
przez jego ruch w ciggu roku namalowat 100 tysiecy obrazéw, napisat ponad
700 ksigzek oraz 30 tysiecy poematow?’.

W Polsce pierwszy uczen pojawit sie na poczatku lat siedemdziesiatych
XX wieku. Jego proby zorganizowania wyktadéw nie spotkaly sie wéwczas
z aprobata. Intensywno$¢ dziatalnosci Komitetu wzrosta dopiero w latach
dziewiecédziesiatych, kiedy to w 1992 roku w Warszawie odbyt sie ,,Koncert
Pokoju”, a rok pézniej ,Bieg Pokoju”. Popularng metoda zdobywania no-
wych cztonkéw byto publikowanie zdjecia Sri Chinmoy z Janem Pawtem II,
i twierdzenie, ze papiez popieral dziatalno$¢ Komitetu. Ruch stara sie dba¢
o pozytywny stosunek z otoczeniem i nie wchodzi w konflikt z spoteczen-
stwem. Czlonkowie stowarzyszenia spotykaja sie raz w tygodniu, na dwugo-
dzinnych medytacjach, na ktérych obecnos¢ jest obowigzkowa. Uczestnicy
na spotkaniach ubrani sg w biate szaty i przebywaja w sali, gdzie znajduje
sie oftarzyk ze zdjeciem Sri Chinmoya ozdobionym kwiatami i kadzidtami.
Obecnie ruch nie posiada wtasnych osrodkéw spotkan, a medytacje odbywaja
sie w mieszkaniach prywatnych. Ruch w Polsce nie jest zbyt liczny, obecnie
zrzesza ok. 50 cztonkdéw, na $wiecie jest to okoto 4,5 tysigca osdb?®.

2.2. Nowe ruchy religijne wywodzace sie z tradycji chrzescijanskiej

Nowe ruchy religijne wywodzace sie z tradycji chrzescijanskiej nie sa
zaliczane do religii chrze$cijaniskiej ze wzgledu na powazne réznice dok-
trynalno-spoteczne. Na gruncie polskim ruchy te zrzeszaja wieksza liczbe
cztonkéw niz ruchy wywodzace sie z tradycji orientalnej, gdyz sa zgodne
z kultura i wartosciami wyznawanymi przez Polakéw.

Jednym z ruchéw wywodzacym sie z tej religii jest ruch ,,Dzieci Boga”
znany réwniez pod nazwg ,,Rodzina”. Ruch ten jak wiele innych swoje ko-
rzenie ma w Stanach Zjednoczonych. Zatozycielem grupy byt Dawid Brandt
Berg. Ruch zrodzit sie i wzrastal w atmosferze zanegowania wartos$ci, ofe-
rowanych przez 6wczesne spoteczenstwo amerykanskie. Jednym z bardziej
znanych sposobow zamanifestowania sprzeciwu wobec wszechogarniajacego
konsumpcjonizmu stata sie ,,rewolucja Jezusa”, podczas ktorej Berg zwigzat

26 Sz. Beznic, Przeglgd nowych ruchéw religijnych w Polsce, w: Barker, Nowe ruchy
religijne, Krakéw 2002, s. 251-354.

?7Sri Chinmoy, A Man of Peace [ulotka wydana przez Sri Chinmoy Centre], w: Barker,
Nowe ruchy religijne, s. 208.

% http://www.ojceimatki.republika.pl/mono/sekty/sekty_dzieciboga.html [25.04.2013].



2. Nowe ruchy religijne 167

sie z hipisami i utworzyt grupe ,nastolatki dla Chrystusa”. Z czasem ruch
przyjat nazwe ,Dzieci Boga”, a nastepnie w 1987 roku nazwe zmieniono na
»,Rodzina”. Zatozyciel ruchu uwazat sie za proroka, czesto powotywat si¢ na
Biblie, a w szczego6lnosci Chrystusa. Poglady przywédcy ruchu podlegaty
statym zmianom, jednak wcigz oscylowaly wokoét dwoch tematéw. Jednym
z nich byta przepowiednia konica ustroju kapitalistycznego, czego skutkiem
bedzie rozwdj socjalizmu. Drugim z tematéw, wokot ktorego skupiata sie
uwaga Berga, byto szczegdlne zainteresowanie ,,proroka” sferg seksualnosci,
co mialo znaczacy wpltyw na rozwoj wartosci i pogladéw cztonkéw ruchu.

Jedna z wazniejszych zasad obowigzujacych cztonkéw ruchu jest ko-
niecznos¢ dzielenia sie matzonkami. Jest to zanegowanie zakazu cudzoté-
stwa, przedstawionego w Starym Testamencie. Przywdédcy ruchu oczekuja
od jego czlonkéw catkowitego poddania, co jest przyczyna izolacji tej grupy
od spoleczenstwa. Nowo wstepujacy musza dla Jezusa poswieci¢ kontakty
z rodzing i przyjaciéimi, a na znak przyjecia nowej tozsamosci otrzymuja
nowe imie. Cztonkowie ruchu czesto prowadza zycie wspélnotowe, jednak
nie sg to liczne grupy i zazwyczaj tworzy je zaledwie kilka do kilkunastu
0s6b%.

,Rodzina” posiada hierarchiczng strukture, z scentralizowaniem wtadzy
w osobie proroka. Kontakty cztonkéw ruchu z spoteczenistwem sg ograniczo-
ne do minimum i opierajg sie gléwnie na ewangelizowaniu i pozyskiwaniu
pieniedzy. Cztonkéw ruchu mozna spotka¢ w miejscach publicznych, gdy
rozdajg ulotki, ktére sg dos¢ specyficzne, bo bardzo krzykliwe i méwigce
o mitosci i Jezusie. ,,Rodzina” prowadzi bardzo aktywng dziatalno$¢ misyjna,
wielu czlonkéw dziata obecnie w krajach afrykanskich, gdzie warto$ci ruchu
s3 wyznacznikiem dla duzej liczby oséb. Doktadna liczba cztonkéw ruchu
nie jest znana, gdyz w jego obrebie zachodza liczne migracje zwigzane z re-
zygnacja z czlonkostwa jak i pozyskiwaniem nowych cztonkow.

W Polsce pierwsze znaki dziatalnosci ruchu miaty miejsce w 1974, kiedy
to pojawili sie przedstawiciele tego ruchu, wraz z misja ewangelizacyjna.
Obecnie ruch prowadzi akcje gltéwnie w szkotach i placéwkach opiekun-
czo-wychowawczych. W swoich dziataniach nie mianuje sie pelna nazwa,
reklamujac sie jako najbardziej seksowna religia, z najbardziej seksownym
przywddca. Na terenie kraju ruch posiada dwa osrodki, w Karpaczu i Pia-
secznie, liczbe cztonkéw szacuje sie na 150 0s6b*.

2 Tamze.
%0 Beznic, Przeglgd nowych ruchéw religijnych w Polsce, s. 345.
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Innym ruchem zwigzanym z nauczaniem Chrystusa jest Stowarzyszenie
Chrzescijanskiej Nauki. Stowarzyszenie powstato w juz w XIX wieku, a jego
gléwnym celem byto przypomnienie zapomnianego juz wéwczas elementu
chrzedcijanistwa, jakim bylo uzdrawianie. Zatozycielka ruchu byta Mary Baker-
-Eddy, ktéra propagowata twierdzenie, iz najlepszym sposobem leczenia jest
modlitwa. Jednym z gléwnych zalozen ruchu jest przekonanie, iz rzeczywisto$¢
ma wymiar duchowy. Uzdrawianie jako gtéwna cecha tego ruchu postrzega-
ne jest jako droga prowadzaca do zbawienia, poprzez wyleczenie czlowieka
zaréwno z choroby, jak i grzechu. Czlonkowie tego ruchu sg negatywnie
nastawieni do wspdtczesnej medycyny i odmawiaja przyjmowania lekéw.

Wyznawcy tych wartosci spotykaja sie dwa razy w tygodniu, oprécz tego
ruch nakazuje czytanie religijnych periodykéw, jak rowniez Biblii. W trakcie
spotkan przedstawiane sg dowody leczenia oraz relacjonowane cudowne
uzdrowienia, nastepuje réwniez sktadanie dziekczynienia. Dziatalnos¢ ruchu
w Polsce liczy juz kilkadziesiat lat. Ruch definiowany jest w kategorii nowych
ruchéw religijnych ze wzgledu na stosunek do oficjalnej stuzby zdrowia, co
czesto jest elementem w doktrynach nowych ruchéw religijnychs!.

2.3. Nowe ruchy religijne wywodzace sie¢ z tradycji islamu

Najbardziej znanym ruchem, ktéry w swej dziatalno$ci odnosi sie do
tradycji muzutmanskich jest ruch ,Wiara Baha’i”. Wyznawcy bahaizmu uznaja
swa wiare za dopelnienie wcze$niej istniejacych religii. Ruch nie uznaje zad-
nych podzialéw, a podstawowym zatozeniem jest jednos$¢ wszystkich ludzi,
oraz pokéj. Na oficjalnej stronie ruchu wymienione sg nastepujace zasady:
jednos¢ Boga i religii, niezalezno$¢ w poszukiwaniu prawdy, réwnos¢ kobiet
i mezczyzn czy postuszenstwo wobec rzadu i nieangazownie sie w polityke®2,
Charakterystyczna cecha tego ruchu jest postugiwanie sie kalendarzem, ktory
liczy 19 miesiecy, kazdy po 19 dni. Bahaizm to religia bez duchowienstwa,
ani obrzedow religijnych. Cztonkowie nalezacy do tego stowarzyszenia moga
uczeszcza¢ do innych kosciotéw. Cze$¢ Bogu oddawana jest w codziennych
czynnosciach. Jednym z obowiazkéw czltonkéw jest zachowywanie postu,
ktéry jest podstawa do zachowania jedno$ci. Grupa prowadzi szeroko za-
krojone akcje spoteczne dotyczace gtownie sfery ekonomicznej i socjalne;.

W Polsce pierwsza przedstawicielka tego ruchu byta Lidia Zamenhof,
ktora wiare przyjeta w 1926 roku. Pierwsze od wojny wspélnoty skupiajace

31 Tamze, s. 296-298.
32 http://bahai.org.pl/nauki-spoleczne [1.05.2013].
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bahaitéw, powstaty w Polsce dopiero w 1989, wczesniej dziatalno$é¢ byta
zawieszona ze wzgledu na ustréj panistwowy. Obecnie ruch posiada w Polsce
11 o$rodkéw w najwiekszych miastach i liczy okoto 500 cztonkédw?3.

3. Niewidzialna religia

W obszarze badan socjologii religii leza wierzenia, praktyki i instytucje
ko$cielne; kazdy z tych poziomoéw ta subdyscyplina bada w kontek$cie spo-
tecznym. Jednym z najznakomitszych socjologéw religii, ktéry wnidst wiele
w jej rozwdj byt i jest niewatpliwie Thomas Luckmann.

Jest autorem jednej z najbardziej kontrowersyjnej koncepcji religii,
ktora byta pierwszym jawnym sprzeciwem wobec rozpowszechniajacej sie
tezy o sekularyzacji. Sam autor niejednokrotnie podkreslat, iz nawiazuje do
pogladéw Durkheima i Webera, a jego teoria jest integracjg ich pogladéw3+.

Koncepcja niewidzialnej religii w wielu aspektach jest podobna do pogla-
dow Durkheima, taczy ich wizja religii, gdyz w koncepcji obu socjologéw jest
ona narzedziem determinowanym spotecznie, za pomoca ktérego czlowiek
jest w stanie osiggnac cos wiecej, niz zezwala mu jego biologiczna natura®.
Obaj badacze bardzo podobnie odnosza sie do typéw spoteczenstw i ich
charakterystyki. Luckmanna z koncepcja Webera aczy sposéb postrzegania
procesu racjonalizacji religii. Teoria o niewidzialnej religii jest koncepcja
nader zlozona i inspirowang wieloma zrédtami.

W kontekscie niniejszej analizy, konieczne staje sie pogtebienie koncepcji
Luckmanowskiej. Wedlug autora to, co religijne, zostaje uksztaltowane juz
na poziomie socjalizacji i zdobywania do$wiadczen. Jest to jedna z najszer-
szych definicji religii, okreslona przez O. Marquarda ,rodzajem minimalnego
funkcjonalizmu™®.

Luckmann byt zdania, iz religia staje sie faktem spotecznym na jednym
z dwdch poziomoéw, jako rytuat lub jako doktryna. Objecie pojecia religii bar-
dzo szeroka definicja byto niejednokrotnie krytykowane, zarzucano, iz ujecie
religii w taki sposob nie daje jednoznacznego odréznienia jej od innych form

3 Beznic, Przeglgd nowych ruchéw religijnych w Polsce, s. 302-304.

34 Tamze, s. 308-309.

% T. Bak, Kobieta w wybranych subkulturach mlodziezowych, w: Kobieta. Etyka. Ekonomia,
red. E. Ozorowski, R.C. Horodenski, Bialystok 2009, s. 301-302.

% H. Knoblauch, Niewidzialna religia Thomasa Luckmanna, czyli o przemianie religii
w religijnos¢ [wstep], w: T. Luckmann, Niewidzialna religia. Problem religii w wspdtczesnym
spoteczeristwie, Krakéw 2011, s. 13.
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wiedzy. W swojej koncepcji Thomas Luckmann w przeciwienstwie do Emila
Durkheima, wedtug ktérego religijnos¢ to transcendencja tego co spoleczne,
religijno$¢ ustanawia podwaling tego co spoleczne® .

Thomas Luckmann teorie transcendencji, ktora stata sie fundamentem
jego socjologii potaczyt z teorig znakdéw i symboli. Socjologia religii powinna
opiera¢ sie na poszukiwaniu form wyrazu rzeczy religijnych. W antropologicz-
nej funkgji religii stworzonej przez Luckmanna odnalez¢é mozna wyjasnienie
procesu tworzenia sie spotecznych form religii. Jednostka od urodzenia wy-
chowywana jest w danym $wiatopogladzie, ktory jest wobec niej zarazem
transcendentny i immanentny. Transcendentny, poniewaz istnieje juz przed
narodzinami cztowieka, a immanentny, gdyz za jego pomocg jednostka moze
interpretowac otaczajaca rzeczywisto$¢. Indywidualizacja jest zaposrednicze-
niem wzoréw interpretacyjnych i polega na ich przyswojeniu. Wobec tego,
stosowne jest uznanie $wiatopogladu jako uniwersalnej formy religii.

Zwigzek pomiedzy codziennoscig a sfera sacrum nie jest bezposredni, sa
to dwa rézne rodzaje doswiadczenia. Pomimo réznic miedzy tymi sferami,
w niektorych poziomach odnoszg sie one do siebie. Zwigzek ten przejawia
sie w wysokim stopniu przenikania si¢ obu sfer, ktérych przyktadem moze
by¢ animizm, totemizm czy eschatologia. ,Swiety Kosmos”, bo tak Luck-
mann okresla sfere $wieta, jest obecny w rzeczywistosci codziennej, a jego
wyrazanie jest uzaleznione od ograniczonych mozliwosci wyrazu, ktore sg
charakterystyczne dla sfery swieckiej®.

Stosunek jednostki do spoteczenstwa opiera si¢ réwniez na sposobie
postrzegania religii. Cechy socjostrukturalne tworzg poziomy kulturowe.
Na pierwszym z poziomow znajduja sie spoteczenstwa archaiczne, w kto-
rych wiedza byta rozktadana dosy¢ réwnomiernie. Druga forma ma miejsce
woéwezas, gdy z obszaru codziennosci zostaje wyodrebnione to, co $wiete.
Ostatnia z faz prowadzi juz specyficzna linie rozwojowa, gdzie nosnikiem
religii staje sie instytucja. Przedstawiciele owej instytucji posiadaja wiedze
o sferze sacrum, ktéra zwyklym ludziom jest dostepna tylko w ograniczo-
nej formie. Mimo tak wysokiego wyspecjalizowania i rozwiniecia sie sfery
sacrum jako odrebnego porzadku, w dalszym ciagu jest ona determinantem
porzadku spotecznego. Wnioski, iz wiedza religijna jest niedostepna laikom,
a struktura spoleczna ulega sekularyzacji, staty sie dla Luckmanna ostateczna
przyczyng do sformutowania teorii niewidzialnej religii. Wedtug Thomasa

37 Tamze, s. 14.
% Luckmann, Niewidzialna religia, s. 128-129.
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Luckmanna sekularyzacji nie nalezy postrzega¢ jako catkowitego zaniku
religii w zyciu codziennym, a jedynie jako jej przesuniecie. Socjologia seku-
laryzacje zawezita do zmniejszenia sie obecnosci Kosciota w zyciu jednostki,
jednak obecnie funkcje te zostaty przesuniete na inne instytucje badz grupy,
a sekularyzacje mozna w tym kontek$cie zrozumie¢ jako przeniesienie tego
co swiete do sfery swieckiej. Jedna z wielu religijnych form spotecznych jest
jej instytucjonalnie wyspecjalizowana forma. W spolecznosciach o prostej
strukturze, jednostki majg nieograniczony dostep do niemalze cato$ci sfery
$wietej, natomiast wraz z postepujacym rozwojem spoteczenstwa, stajg sie
one w coraz wiekszym stopniu laickie. Taka sytuacja przynosi konsekwencje
majace wplyw na religijno$¢ indywidualng. Model religijny w nowoczesnych
spoteczenstwach jest wazny tylko na okre$lonym obszarze spotecznym, gdzie
poza nim traci swoja konstytucyjno$é. Kosciét utracit swéj monopol na two-
rzenie i wyktadanie rzeczywistosci, jego miejsce zajmuja systemy polityczne
czy ekonomiczne. Zadanie przekazania zobowigzujacej wizji $wiata zostaje
przeniesione na wtoérne instytucje, co jest skutkiem zmarginalizowania pozycji
Kosciota w warunkach nowoczesno$ci®.

Luckmann w swoich rozwazaniach niejednokrotnie odnosi sie¢ do pojecia
prywatyzacji religii. Wraz z Bergerem zdefiniowali je w sposéb nastepujacy:
yreligia znajduje w coraz wiekszym stopniu swoja podstawe etyczng w sferze
prywatnej, szczegdlnie w rodzinie i w splotach jej spolecznych powigzan. Po-
nadto religia staje sie¢ w swojej orientacji coraz bardziej doczesna. Religia staje
sie zatem miedzyludzka i wewnetrzna zarazem, przy czym pierwsza z wymie-
nionych wtasnosci odnosi sie do stosunkéw spotecznych w sferze prywatnej,
a druga do probleméw tozsamosci w tejze sferze”®. Te stwierdzenie byto
punktem wyjscia dla rozwazan nad ,,niewidzialna religia”, oraz analiz jej tresci.

Hart wyrdznia az sze$¢ ,fenomendéw”, ktére okresla jako prywatyzacje
religii, m.in. religie bez Ko$ciota czy religijny subiektywizm. Mathes, Mason
oraz Grassi sktaniaja sie ku postrzegania prywatyzacji religii jako procesu
strukturalnego, ktéry uwidacznia sie¢ w zwigzku pomiedzy sfera prywatna
a religijng. Przy czym jednoglos$nie twierdza, iz pojecia sprywatyzowania
religii nie mozna rozpatrywaé¢ w sensie dostownym. Hahn prywatyzacje
postrzega jako ograniczenie religii do roli organizowania czasu wolnego od
pracy. Wedtug Luckmanna religijno$¢ prywatna jest ksztaltowana przez Ko-
$cidt historyczny, co niesie za sobg pewne konsekwencje. Relacje wystepujace

3% Tamze, s. 123-138.
40 Tamze, s. 53.
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pomiedzy jednostka a ,$wietym kosmosem” sg zdefiniowane przez instytucje,
ktéra nadata sobie wytaczne prawo do interpretowania spraw ostatecznych,
pracujac jednoczesnie nad realizacja celéw $wieckich. W spotecznosciach,
w ktérych obecna jest instytucjonalna specjalizacja religijna, socjalizacja
mtodego czltowieka przebiega w kierunku oficjalnego modelu religii, z za-
znaczeniem, iz ten model ma stanowi¢ gléwny system jej wartosci*!.

Oficjalny model religii zawiera opis sfery sacrum jak réwniez interpreta-
cje roli Kosciota w relacjach pomiedzy ,$wietym kosmosem” a instytucjami
religijnymi“*?. Niewidzialna religia jest zjawiskiem, ktore wykracza poza sfere
sacrum, jest zalazkiem podwdjnej autonomii, gdzie z jednej strony znajduje
sie autonomia jednostki, ktéra posiada w zyciu wtasne cele i za nimi podaza,
a z drugiej autonomia instytucji pierwotnych, ktére wymagaja od cztowieka
dostosowania sie do ich formalnych wymagan“.

Niektore z tradycyjnych religii zachowaly swoja pozycje w nowoczesnej
sferze sacrum, jednak instytucje koscielne stracity swéj monopol na interpreto-
wanie rzeczywistosci ,,Swietego kosmosu”. Luckmann twierdzit, ze musza one
konkurowa¢ z innymi instytucjami, aby swoja wizja zacheci¢ autonomiczne
jednostki do odbioru ich ,,produktu™.

Luckmann w swojej publikacji nie podaje konkretnej definicji ,niewi-
dzialnej religii”, ale za to wyraznie podkre$la funkcjonalistyczng koncepcje
religii oraz opisuje nowe spoteczne formy religii. Niewidzialna religia cha-
rakteryzuje sie niskim zinstytucjonalizowaniem kultu, a jej niewidocznos¢
zawiera sie w indywidualizmie. Nowe formy religii nie praktykujg publicz-
nych ceremonii, nie posiadajg powszechnych dogmatéw religijnych ani nie
zaktadajg zbiorowych praktyk*.

Luckmann tworzac swoja teorie zanegowal twierdzenia teorii sekula-
ryzacji. Bledem takich teorii jest brak zatozenia, ze religie w wspéiczesnym
$wiecie moga i podlegajg r6znorodnym zmianom i przeksztatceniom. Zmiany
moga dokonywac sie od braku religijnosci do jej nadmiaru, a przeobrazen
tych nie nalezy rozumie¢ jako sekularyzacji, ale jako transformacje. Koniec
XX w. obfitowat w wiele twierdzen na temat zahamowania teorii sekula-
ryzacji, a takze o rozwoju nowych form religijnosci. Obecnie w spoteczen-

4 Tamze, s. 143.

42 Tamze, s. 144-145.

* Knoblauch, Niewidzialna religia Thomasa Luckmanna, s. 38-39.

# Luckmann, Niewidzialna religia, s. 181-183.

% J. Marianski, Niewidzialna religia w badaniach socjologicznych, ,,Studia Plockie”,
37(2009), s. 191-192.
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stwach ponowoczesnych religia traci swéj wptyw na zycie spoteczne, gdyz
ma zbyt wiele konkurentéw, jednak mimo to nie zanika, a jedynie ulega
przeobrazeniom®.

Ocena teorii ,niewidzialnej religii” jest bardzo trudna. Krytycy wska-
zuja m.in. na jej niedostateczne opracowanie oraz podaja w watpliwos¢:
czy religijno$¢ indywidualna moze zosta¢ okreslona jako spoteczna forma
religii. Wielu z badaczy twierdzito, iz tezy tej teorii nie moga zosta¢ poddane
operacjonalizacji, a badania empiryczne czesto napotykaty przeszkody. W za-
gadnieniach metodologicznych autor koncepcji ,,niewidzialnej religii” taczy
elementy wielu dyscyplin socjologii, a jego zainteresowania oscyluja wokot
spotecznych aspektéw religijnych z zaakcentowaniem prywatyzacji religii.
Teoria niewidzialnej religii po raz pierwszy ukazata spoteczng forme religii,
ktéra przejawia sie w zdolnosci jednostki do przekraczania granic swojej
biologicznej natury, poddajac jednoczesnie krytyce teze o sekularyzacji®’.

Thomas Luckmann 40 lat po stworzeniu koncepcji ,,niewidzialnej religii”,
za podstawowa ceche nowoczesnej sprywatyzowanej religii uznaje demono-
polizacje produkcji i dystrybucji $wiatopogladéw. Swiatopoglady sa bardzo
rozne i czerpig inspiracje z réznych zrdédet. Na rynku religijnym znajduja sie
nie tylko nowo utworzone wspdélnoty, ale réwniez juz dobrze znane i sko-
mercjalizowane ruchy jak ,New Age”. Nowoczesna religia charakteryzuje
sie brakiem wiarygodnych i powszechnych modeli ludzkich do$wiadczen
i poszukiwan sensu zycia. Religia w spoteczenstwach Europy Zachodniej
przeszla ogromng zmiane w swojej spotecznej formie. Nieco inaczej wyglada
to w innych spoteczenstwach. Reasumujac, religia i moralnos¢ ulegaja ciggtym
zmianom, obecnie sg one zwrotem w strone transcendencji*e.

4. Religia alternatywna — przewaga emocji

W potocznym znaczeniu alternatywa jest jedna z dwéch mozliwosci
wzajemnie sie wykluczajacych. Polskie spoteczenistwo o ugruntowanej tradycji
chrze$cijanskiej neguje wszelkie mozliwo$ci wyboru w tej kwestii. Religia
alternatywna postrzegana jest jako niewtasciwy wybdr, a skojarzenia z nig
zwigzane w wiekszos$ci maja charakter pejoratywny. Najczesciej pod pojeciem
religii alternatywnej kryja sie nowe ruchy religijne czy tez sekty.

46 Tamze, s. 196-198.
47 Tamze, s. 206-207.
“ Luckmann, Niewidzialna religia, s. 193-205.
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Czym jest religia alternatywna, i co takiego ma do zaoferowania, ze na
jej warto$ci stawia coraz wiecej ludzi? Nowe ruchy religijne bardzo czesto
odwotuja sie do emocji potencjalnych konwertytéw, przedstawiajac autory-
tety, ktéorym trudno sie przeciwstawié¢. Giéwna przewaga nowych ruchéw
jest charyzmatyczny przywddca, ktérego brakuje w tradycyjnych religiach
o ugruntowanej tradycji. Socjologicznie charyzma posiada nieco inne zna-
czenie niz na gruncie rozumienia potocznego. Okreslenie przywddcy grupy
religijnej jako osoby charyzmatycznej na gruncie socjologii zaktada wytacznie,
iz wyznawcy darza go szczegdlnym zaufaniem wierzac, iz posiada on szcze-
gblne przymioty wyrdzniajace go sposréd innych®. Najczesciej zatozycielami
nowych wyznan religijnych zostaja jednostki przekonane o swojej wyzszosci,
i majgce wedtug wtasnego zdania misje do spelnienia, ale jednoczes$nie bar-
dzo inteligentne. Czesto takie osoby posiadaja wiedze z zakresu psychologii
oraz mechanizmdéw rzadzacych zyciem spotecznym, ktére to informacje sa
pomocne w kierowaniu grupa. Cecha charakterystyczna dla niemal kazdego
przywdédcy jest nieprzewidywalno$¢ ich dziatania, ktéra wynika z faktu, iz
dziatalnos¢ takich ruchéw nie jest zdeterminowana przez prawo ani tradycje,
a ich postepowanie nie jest przez nikogo oceniane. Charyzma przywédcy
w niektdérych przypadkach jest tak silna, iz decyduja oni o miejscu zamiesz-
kania czy nawet kontaktach seksualnych swoich wyznawcéw®°.

Uzyskanie niestabnacego autorytetu wiaze sie z przedstawieniem swoich
umiejetnosci, pozwalajacych na kontakt z Bogiem czy obcymi cywilizacjami.
Przywodca grupy w wielu przypadkach pelni réwniez role nauczyciela zycia,
ktora siega daleko w sfere intelektualna i wigze sie z fascynacjg emocjonalnag
oraz kopiowaniem zachowan i postaw swojego przywédcy>.

Charyzmatyczny przywddca nie jest jednak ogniwem kazdego z nowych
ruchéw religijnych, réwniez nie wszyscy przywodcy wykorzystuja swoja wia-
dze do wtasnych celéw. Niektérzy z konwertytéw od razu po przystapieniu
do ruchu potrafia wymieni¢ czynniki sktadajgce sie na charyzme swojego
przywddcy, inni nie potrafia uczyni¢ tego nawet przez caty czas obecnosci
w zgromadzeniu. Wielu z cztonkéw grup religijnych odmawia wypetniania
polecen, ktére uwaza za niemadre badz niegodziwe, inni z biegiem czasu
przestaja zachwycacé sie swoim przywddca, uznajac jego zachowanie za co$
przecietnego i zwyktego. Z wypowiedzi wielu cztonkéw ruchéw wynika, iz

4 S. Kosinski, Socjologia ogdlna. Zagadnienia podstawowe, Warszawa — £6dz 1989, s. 145.
%0 Zwolinski, Anatomia sekty, s. 37-38.
51 M. Pytlak, Rozpoznad sekte: kryminologia sekt, Lublin 2002, s. 91.
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charyzma z czasem staje coraz bardziej powszednia, a czlonkowie stajg sie
mniej ulegli wobec swojego przywddcy. Takie sytuacje moga by¢ wynikiem
$mierci pierwszego z przywodcow, albo poprzez wzmocnienia administro-
wania ruchem przez inne osoby>2.

Religia alternatywna w tym zakresie ma przewage nad religiami tradycyj-
nymi, gdyz w tych ostatnich czesto brakuje przywodcow duchowych, ktorzy
swojg osoba potrafiliby pociagnaé za soba rzesze wyznawcow. Tradycyjny
Ko$ciét w obecnych czasach przezywa kryzys, co jest zwigzane sie réwniez
z osobami stojgcymi na czele parafii, kurii, i innych struktur koscielnych.

Podobnie jak wielkie religie tego $wiata, sekty bedace dla nich alter-
natywg réwniez posiadaja strukture hierarchiczng. Struktura ta wyraza sie
w réznorodnych pozycjach i statusach spotecznych cztonkéw grupy, ktére sg
w sposéb bezposredni powigzane z systemem wiadzy.

W socjologii pozycje spoteczne sa zwigzane z problemem zagadnienia
hierarchii w grupach. W grupach religijnych bardzo istotne jest doktadne
okreslenie funkcji i przywilejéw zwigzanych z posiadana pozycja w grupie.
W niektérych sektach od miejsca w hierarchii zalezy nawet ilo$¢ i rodzaj
spozywanych positkéw. Najnizsza pozycje zajmuja zawsze nowo przyjete do
ruchu osoby. Takie osoby nie s3 jeszcze pelnoprawnymi cztonkami, pomimo to
ciesza sie wieloma przywilejami. Potencjalni cztonkowie sa otaczani serdecz-
noscia i troska oraz zasypywani zapewnieniami o szerokich mozliwosciach
otwierajacych sie po wstapieniu do grupy na state, przy czym nie sg zmusza-
ni dawa¢ w zamian za to cokolwiek. Sekty najczesciej dzielg ludzi wediug
wiasnych kategorii, ktére majg przypisane pewne cechy, a w zwigzku z tym
rowniez potrzeby, ktére sg spelniane w pierwszej kolejnosci. W momencie
awansu zwerbowanej osoby na pelnoprawnego cztonka ruchu, konczy sie
wszechogarniajaca troska o jego dobro, a jednostka aby zdoby¢ akceptacje
musi zaakceptowa¢ zasady panujace w grupie i podporzadkowa¢ sie im.
W tego typu grupach religijnych przyjazn miedzy czlonkami nie jest tolero-
wana, a lojalnym nalezy by¢ tylko wobec 0s6b stojacych w hierarchii wyzej.
W ruchach alternatywnych wzajemne relacje sa dosy¢ powierzchowne i nie
odwotuja sie do takich warto$ci jak w rzeczywistos$ci poza ruchem®.

Najwyzsze pozycje w hierarchii zajmuja przywddcy oraz inni nieliczni
czlonkowie, ktérzy swoja dziatalnoscia wpisali sie w rozwdj ruchu. Najwaz-
niejszym czynnikiem odrézniajacym pozycje os6b w ruchach religii alter-

2 Barker, Nowe ruchy religijne, s. 57-57.
3 Pytlak, Rozpoznac sekte, s. 83-86.
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natywnej sg warunki zycia. Odmienno$¢ pozycji przywodcéw od pozycji
szeregowych czlonkéw jest wyrazana réwniez w fakcie, iz nie wykonuja oni
zadnych prac, a jedynie zlecaja je swoim podwtadnym. Ich praca ogranicza
sie wytgcznie do wygtaszania przemoéwien zawierajacych zachety do dalszych
dziatan w ramach ruchu*.

Innym istotnym poziomem struktury grupy religijnej jest system sprawo-
wanej wiadzy. System wtadzy wyrazany jest poprzez kontrole innych cztonkéw
przez jedna osobe. Przywdédca zazwyczaj posiada przywilej zarzadzania $rodka-
mi przemocy, ktdre jeszcze bardziej konstytuuja jego wysoka pozycje w grupie.
W badaniach socjologicznych zostato potwierdzone, iz wtadza oprécz wpltywu
zwigzanego z dysponowaniem $rodkami przymusu, posiada jeszcze inny wptyw
na funkcjonowanie grupy. Prawidlowosci sprawowania wtadzy w grupach
religijnych mozna podzieli¢ w sposéb dychotomiczny. Pierwsza z nich zakta-
da, iz szeregowi cztonkowi grupy nasladuja zachowania oséb, ktére znajduja
sie w hierarchii najwyzej, natomiast druga wskazuje na fakt, iz osoby, ktére
wtadze posiadaja, inicjuja zachowania prowadzace do kontroli spoteczne;j*.

Charakterystyczng cecha religii alternatywnej jest wiez grupowa. Sekty
i ruchy religijne sa w socjologii postrzegane jako grupy, tak wiec wiez jest
ich nieodiagcznym elementem. Taka wiez jest ,,og6tem stosunkéw, potaczen
i zalezno$ci skupiajacych cztonkéw ruchéw alternatywnych i obejmuje trwate
spoiwa taczace ludzi”®. Wiez ksztattowana jest stopniowo i dzieli sie na kilka
faz. Pierwszym elementem jest faza stycznos$ci. Kolejnym, jest fakt odkrycia
wzajemnego zainteresowania sobg czlonkéw danej grupy. Ostatnim stadium
jest uksztaltowanie sie stycznos$ci spotecznej, czyli zainteresowanie potencjal-
nego cztonka swiatopogladem prezentowanym przez sekte. Kolejna faza jest
wzajemne oddziatywanie, ktéra ma miejsce wowczas, gdy stycznosci okazaty
sie trwate. Ostatnim etapem jest etap stosunkow i zalezno$ci spotecznych,
ktéry zawiera w sobie doskonalenie poprzednich etapow. Ksztattowanie sie
wiezi w takiej grupie, pomimo wyodrebnionych etapéw, zazwyczaj przebie-
ga plynnie, a potencjalnemu cztonkowi niekiedy trudno jest okresli¢ czas,
w ktérym zostat przez sete zniewolony®”.

Grupy religii alternatywnej posiadaja rowniez sktadnik wiezi grupowe;j
jakim jest kontrola spoteczna. W zwigzku z tym, jaki rodzaj kontroli jest sto-

54 Tamze, s. 87.

5 Tamze, s. 88-89.
6 Tamze, s. 97.

57 Tamze, s. 99-101.
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sowany, czesto takie grupy maja charakter instytucji totalnej. System kontroli
spolecznej sktada sie m.in. z mechanizméw materialno-spotecznych. Wiele
sekt opracowato szereg kar za niepostuszenstwo opierajgcych sie na publicznej
naganie czy catonocnych czuwaniach. Nagroda staje sie publiczna pochwata
a czesto w wyniku szczegdlnych osiggnie¢ nawet awans. Caty system kontroli
spolecznej w sektach spetnia podwdéjna funkcje; jest gwarantem przestrzega-
nia norm obowiazujacych w grupie oraz utrzymuje cztonkéw w niepewnosci,
ktéra skutkuje ich osobowosciowa dezintegracjg®®.

Religia alternatywna ma wiele do zaoferowania swoim potencjalnym
czlonkom. Ludzi przyciaga sposob bycia, gloszenia czy charyzma przywéd-
cy a takze obietnice, ktorych tradycyjna religia nie dotrzymuje, a niekiedy
nawet nie przedstawia. Przyczyn wstapienia do nowych ruchéw religijnych
jest bardzo wiele, kazda z osob sktaniajac sie ku religii alternatywnej ma
inne ku temu przyczyny. Wiele z os6b uwaza, ze uczestnictwo w spotkaniach
ruchu pomogto im osiggnaé sukces zawodowy. Duza liczba cztonkéw ruchéw
religijnych uwaza z kolei, ze po zwigzaniu sie z ruchem ich zdrowie ulegto
poprawie. Samotni ludzie, ktérzy nie posiadaja wtasnej rodziny kierujg swoje
zainteresowanie w strone ruchéw religijnych, gdyz te oferuja im wspoélne za-
mieszkanie i zrozumienia ich probleméw. Ruchy, ktére majg otwarty system
wierzen, pozyskuja nowych uczestnikéw spotkan mozliwoscig poglebiania
wiary bez koniecznos$ci wstepowania do zakonu®.

Religia alternatywna jest odskocznig od codziennosci, czyms$ zupetnie nie-
znanym i innym, co stwarza wokoét niej aure tajemniczosci. Polska niewatpliwie
jest krajem chrzescijariskim, dlatego wszelkie inne wyznania a w szczegdlnosci
nowe ruchy religijne sg traktowane wrogo i nie sa akceptowane. Jedna z religii
alternatywnych w rzeczywistosci polskiego spoteczenstwa, ktéra wzbudza jedna
z najwiekszych kontrowersji jest satanizm - religia, ktérej wyznawcy wierza
w szatana. Polski nurt tego ruchu wywodzi sie z satanizmu stworzonego przez
La Veya i jego ,Czarna Biblie”, a pierwsze wzmianki mialy miejsce na poczatku
lat osiemdziesiatych, wowczas opinia publiczna zostata zszokowana informa-
cjami doniesionymi przez media na temat czarnych mszy. Satanizm dzieli sie
na dwa nurty: intelektualny, ktoéry przejawia sie w dziatalnosci artystycznej
i podworkowy, ktérego cecha charakterystyczna jest funkcjonowanie na gra-
nicy prawa czy wrecz go przekraczanie poprzez np. dewastacje cmentarzy®.

¢ Tamze, s. 105-107.
% Barker, Nowe ruchy religijne, s. 71-80.
% Beznic, Przeglgd nowych ruchéw religijnych w Polsce, s. 337-338.
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W ramach podsumowania nalezy poréwnac religie tradycyjna z religia
alternatywna. Poréwnanie na gruncie polskim opiera sie gtéwnie na poréw-
naniu nowych ruchéw religijnych z religia chrzescijanska. Nie kazdy wysoko
postawiony hierarcha koscielny ma wystarczajgco duzo charyzmy, aby swoja
osobg przyciggnad i utrzymac rzesze wiernych, co zresztg nie jest jego rola
w przeciwienstwie do przywédcow w grupach religijnych o alternatywnym
charakterze, ktérzy zazwyczaj charakteryzuja sie gteboka charyzma, i dzieki
temu zdobywaja poparcie i zaufanie tak wielu osob. Obie religie sa podobne
pod wzgledem struktury, ktéra zaré6wno w religii tradycyjnej, jak i alter-
natywnej ma posta¢ hierarchiczng. Zasadnicza réznica polega na ,ofercie”
przedstawianej przez obie religie. Tradycyjna religia chrzescijariska w zamian
za postuszenstwo Bogu i bycie dobrym czlowiekiem obiecuje zbawienie
i zycie wieczne. Religia alternatywna zazwyczaj oferuje znacznie wiecej: od
cieszenia sie dobrym zdrowiem na otrzymaniu niezwyktych mocy konczac.
W dodatku religie alternatywne maja znacznie mniej zakazoéw i zezwalaja
na czynnosci, ktére sa negowane przez religie tradycyjne®’.

61 Tamze, s. 340.



Rozdziat VI

RELIGIA W RZECZYWISTOSCI SPOtECZNEJ

Wspolczesny $wiat nie jest mniej religijny niz dawnej, zmienily sie
jedynie formy wyrazania wtasnej religijno$ci. W nowoczesnych spoteczen-
stwach religia traci swoj wplyw na zycie polityczne czy gospodarcze. Tren-
dy zmierzajace ku indywidualizacji religijnej i procesy dystansowania sie
wobec tradycyjnego Kosciola przyczyniaja sie do ostabienia wiezi miedzy
koscielnoscia a religijnoscig. Zarazem dajg szanse dla rozwoju nowych from
religijnosci w r6znorodnych ksztattach. Ponizszy rozdziat przyblizy teorie na
temat wspdtczesnych przemian religijnosci, oraz przedstawi indywidualiza-
cje, jako wiodacy trend w przemianach religijnosci. Zostana przedstawione
wyniki badan dotyczace religijnosci oraz wnioski z komunikatéw obrazujace
obecny stan religijnosci spoteczenstwa polskiego jak rowniez jego stosunek
do nowych form grup religijnych.

1. Wspoétczesne przemiany religijnosci

Na gruncie nauk spotecznych coraz czesciej uwzglednia sie problem
potrzeb duchowych. Ponizej zostaty przyblizone niektére z koncepcji teore-
tycznych, ktére podejmuja problematyke przemian religijno$ci w wspotcze-
snym $wiecie.

Koncepcja prywatyzacji religii przedstawiona przez Thomasa Luckamnna,
ktdra zostata omdéwiona w rozdziale VII, jest w bardzo wysokim stopniu dostoso-
wana do wspétczesnych przemian religijnosci. Kolejne publikacje tego socjologa
byty tylko dopetnieniem i dopracowaniem jego koncepcji, tak aby mogta by¢
ona pomocna w interpretacji zmian zachodzacych w dobie p6znej nowocze-
sno$ci. Artykut Thomasa Luckmanna z 1990 roku przywoluje jednoznaczne
wnioski, iz nastepuje kurczenie si¢ transcendencji i rozszerzanie sfery religij-
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nejl. Luckmann jako przykiad sprywatyzowanej religii podaje ruch New Age,
ktéry propaguje rézne programy popularyzujace duchowy rozwdj jednostki.
Z swoja elastyczna hierarchia i doktryna jest idealny dla wspétczesnych jedno-
stek. Przeciwienstwem New Age jest fundamentalizm religijny, ktory wedtug
Luckmanna nie ma jednak racji bytu w wspétczesnym spoteczenstwie. Objawia
sie ona jedynie jako forma protestu, wobec nowoczesnosci. Fundamentalizm za
cel postawit sobie odnowienie tradycyjnego modelu religii. Rozwdj fundamenta-
lizmu odbywa sie jednak tylko w stabiej rozwinietych obszarach spoteczenstwa?2.

Przemiany religijno$ci w wspotczesnym spoteczenistwie sa obiektem zain-
teresowania wielu socjologéw. Trendy zachodzace w obszarze religijnosci sa
bardzo podobne w tych samych typach spoteczenstw. Y. Lambert zaobserwowat,
iz religia instytucjonalna zostata zastagpiona przez religie sprywatyzowana
i dyfuzyjna, ktére to wnioski postuzyty do stworzenia koncepcji wyjasniajacej
przemiany religijnosci w wspdtczesnym spoteczenstwie. Tworzac te koncepcje
Lambert gléwny nacisk potozyt na to, jak uwarunkowania historyczne wptywaja
na formy wyrazu religii. Swoje rozwazania oparl na koncepcji Jaspersa, ktory
zaktadat, ze cztowiek w danym momencie dziejowym rozpoczyna wszystko
od poczatku. Y. Lambert odwotujac sie do rozwazan Jaspersa i Eisenstadta,
wyrdznit kilka momentéw osiowych, czyli takich, ktére pomimo wystapienia
w przesztosci, nadal majg wplyw na terazniejszo$¢. Za momenty osiowe uznat
poczatki kapitalizmu i wyltonienie sie burzuazji, okres o$wiecenia, w ktérym
mialy miejsce liczne rewolucje. Wedlug tego badacza momentem osiowym
byty réwniez lata sze$¢dziesigte ubiegtego wieku, poniewaz przyniosty one
rewolucje obyczajowg, rozwinely sie nowe ruchy spoteczne i globalizacja sta-
ta sie powszechnym procesem. Zdaniem Lamberta obecne czasy to réwniez
czasy przetomu, w ktérych daja sie zauwazy¢ rézne trendy sekularyzacyjne.
Coraz wiekszemu rozpadowi ulegaja wiezi pomiedzy panstwem a Ko$ciotem,
a poszczegblne podsystemy dziataja w sposéb autonomiczny. Brak odwotan
do wierzen religijnych w instytucjach $wieckich prowadzi do teorii sekulary-
zacji. Jednak coraz wiecej powstaje nowych ruchdéw religijnych i ugrupowan
fundamentalistycznych, co powinno przemawiaé za tezg o desekularyzacji.
Pomimo trendéw sekularyzacyjnych wskazanych przez badacza, wspomina
on rowniez o upowszechnieniu sie nowych form religijnosci®.

1L. Kutyto, Teorie socjologiczne a religia. Miedzy sekularyzacjq a desekularyzacjq, £6dz
2012, s. 107.

2 Tamze, s. 108-109.

3 Tamze, s. 110.
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We wnioskach z swoich badan wykazat, iz w doktrynach nowych form
religijno$ci wiekszy nacisk jest potozony na ich wplyw na doczesno$¢ niz na
sfere nadprzyrodzona, co jest widoczne na poziomie zaréwno tradycyjnej
religii, jak i nowych ruchéw religijnych. Kolejnym wnioskiem byto zatozenie,
iz obecnie nastepuje koncentracja na sferze duchowosci, a wszelkie odczucia
religijne poszukiwane sa w wtasnej osobie. Po trzecie Lambert wywnioskowat,
ze obecne formy religijnosci nierzadko kierujg sie ku paranaukowaosci, zgte-
biajac tajemnice astrologii czy telepatii. Charakterystyczne dla wspoétczesnych
form duchowosci jest czerpanie inspiracji z réznych tradycji duchowych,
relatywizm oraz pragmatyzm. Manifestacja wspotczesnych form religijnych
w instytucjach dotyczy gtéwnie tych form, ktorych struktura organizacyjna
jest stabo wyksztatcona*.

Inng badaczka zajmujaca sie przemianami nowoczesnej religijnos$ci jest
D. Hervieu-Leger. Badania, ktérych wyniki socjolozka przedstawiata w swoich
publikacjach, jednoznacznie wskazywaty na pogtebiajacy sie proces sekulary-
zacji. Mimo jednoznacznych przestanek zakwestionowata ona teze o procesie
ze$wieczczenia. Swoje obserwacje prowadzita na spoteczenstwie francuskim,
jednak wnioski mozna odnie$¢ do wielu spoteczenstw europejskich. Wedtug
Hervieu-Leger, istotne dla przemian religijnosci staty si¢ lata siedemdziesigte
XX w., kiedy to coraz wieksza popularnos$é¢ zaczely zyskiwaé nowe ruchy
religijne. Tego typu symptomy ozywienia religijnego sg ignorowane przez
wielu badaczy. W jednej z swoich publikacji badaczka podkre$la, ze religia
jest obecna na wielu obszarach wspoéiczesnego spoteczenstwa, co oznacza,
ze nowoczesnos$¢ sama w sobie nie przekresla poszukiwan sensu, a jedynie
rozprasza elementy religijne®.

Obecnie sfera sacrum odnosi sie réwniez do obszaréw, majacych z re-
ligia niewiele wspdlnego, i obecnie jest jedng z mozliwosci organizowania
zbiorowych znaczen. Prowadzac badania nad stopniem rozproszenia sie
religijno$ci, Hrevieu-Leger wykazata, iz wspétczesny czlowiek potrzebuje
w swoim zyciu pierwiastka duchowosci. Takie pragnienia wyrazaja sie wiarg
w zjawiska paranormalne, astrologie czy horoskopy. Fakt ten jest potwier-
dzeniem, iz czasy obecne charakteryzuje desekularyzacja. Mimo rozwoju
nowych form duchowosci, religia instytucjonalna przechodzi kryzys, ktéry
wynika z ,upadku $wiata wyobrazen, pewnej ciggtosci charakterystycznej dla

“Y. Lambert, Religion in Modernity as a New Axial Age Secularization of New Religious
Forms, s. 321-323, http://socrel.oxfordjournals.org/content/60/3/303.full.pdf [21.03.2013].
5 Tamze, s. 323.
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rzeczywistosci parafialnej”, gdyz to wtasnie wspolnoty parafialne okreslaty
$wiat wyobrazen religijnych i asymilowaty obcych®.

Hervieu-Leger zastanawiata sie réwniez nad formami obecnosci religii
w czasach po6zniej nowoczesnosci. Stwierdzita, ze wspolnoty charyzma-
tyczne wykazuja przystosowanie do wspotczesnosci. W swoich doktrynach
fragmentarycznie odnosza sie do przeszlosci, dostosowujac sie do potrzeb
wspotczesnosci. Odnosza sie do jednostki, uwzgledniajac innowacyjne
metody, np. czytanie i komentowanie Pisma $Swietego w odniesieniu do
witasnych doswiadczen. Badaczka ta zajeta sie rGwniez problemem proce-
su fragmentaryzacji wierzen, dochodzac do wniosku, ze systemy wierzen
proponowane przez religie instytucjonalne sg coraz stabsze. Wedtug He-
rvieu-Leger uprawomocnienie wiary przesuwa sie z poziomu autorytetéw,
ktoére niegdy$ byly gwarancja jej wiarygodnosci, na poziom jednostek, ktore
same s3 odpowiedzialne za swéj duchowy rozwdj. Obecnie wiara jednostek
ma charakter wybidreczy, gdyz tworzac wiasny system wartosci korzystaja
z wielu réznorodnych zrédel. Zdaniem badaczki takiej fragmentaryzacji
towarzyszy standaryzacja, co poparta przyktadem ruchéw charyzmatycznych
rozwijajacych sie w obszarze katolicyzmu i protestantyzmu, a odwotujgcych
sie do tych samych zagadnien’.

Koncepcje o indywidualizacji religijnosci w wspétczesnych spoteczen-
stwach popiera réwniez G. Davie, ktora zjawisko to okre$la jako ,wiare bez
przynaleznosci”. Obecnie religia jest swiadomym i dobrowolnym wyborem
jednostki i nie traktuje si¢ jej w kategoriach obowigzku. Podobnie jak Hervieu-
-Leger, Davie utrzymuje, ze to jednostki powinny wzia¢ odpowiedzialnosé
za swa droge duchowa. Obecnie religia jest wyborem a nie wiara przejeta,
poprzez urodzenie w rodzinie kultywujacej dang religie. W wyborze liczy
sie wiele czynnikéw, m.in. to co Ko$cioly maja do zaoferowania w kontek-
$cie doswiadczania duchowosci®. W swoich rozwazaniach G. Davie poddaje
analizie sytuacje Kosciotow w kontekscie indywidualizacji religii. Dochodzac
do wniosku, ze sprawita ona, iz obecnie Koscioty nie maja juz wptywu na
dopilnowanie wiary, poboznosci czy zachowan wspétczesnych ludzi®.

Przemiany religijnosci sq zjawiskiem, ktére lezy w centrum zaintereso-
wania wielu badaczy. Przeprowadzone na ten temat badania i obserwacje

6 Kutyto, Teorie socjologiczne a religia, s. 123.
7 Tamze, s. 114-115.

8 Tamze, s. 116.

° Tamze, s. 118.



2. Indywidualizacja religijna, jako wiodgca tendencja przemian w religijnosci 183

przyczynity sie do tworzenia nowego podejscia teoretycznego dotyczacego
wspdtczesnych przemian religijnosci. Podejscie te zostato zakre$lone w arty-
kule L. Woodhead Old, New, and Emeging Paradigms in the Sociological Study
of Religion. Wplyw na rozwdj tego podejscia miaty zmiany kulturowe i roz-
wijajace sie wcigz procesy globalizacyjne, w wyniku ktérych przyspieszeniu
ulegty przeptywy informacji i kapitatu, co nie byto obojetne wobec religii.
Ksztaltujace sie podejscie wiele zawdziecza pracom J. Casanovy, ktéry wpro-
wadzit pojecie spoteczenstwa obywatelskiego do analizy zjawisk religijnych.
Powstajacy paradygmat wprowadza zmiany w sposobie postrzegania stosunkow
miedzy Kosciotem a religia. W koncepcji sekularyzacji koncentrowano sie na
dominujacej roli Kosciota, ktéry wraz z stopniowym zeswiecczeniem stracit swe
publiczne znaczenie. Nowy paradygmat skupia sie na badaniu zjawiska religii
w réznych kontekstach. Przedmiotem zainteresowania staja sie relacje religii
z polityka, ekonomig, gospodarka czy panstwem. Tworzac nowy paradygmat
badacze znacznie rozszerzyli zakres zjawisk religijnych, ktére zostaja poddane
analizie. Odrzucono réwniez metodologiczng ideologie badawcza wtasciwa
dla poprzednich podejsé. Podjeto rozwazania na temat zjawisk nie-niechrze-
$cijanskich, czy pozaeuropejskich, ktére do tej pory byly przez socjologéw
pomijane. Takie podejscie ma pozytywny oddzwiek, gdyz eliminuje bariery
z ktérymi zmagaty sie poprzednie podej$cia. Uwzglednia nie tylko podejscie
teoretyczne, ale rowniez badania zaréwno ilosciowe, jak i jakosciowe. Uwaga
nowo powstajgcego podejscia skupita sie na nowej duchowosci'®.

2. Indywidualizacja religijna
jako wiodgca tendencja przemian w religijnosci

Indywidualizacja, jako proces spoteczny ksztattujacy sie w czasach po6z-
nej nowoczesnosci uwalnia jednostki z pet tradycji. Poprzez powolny proces
odchodzenia od tradycyjnej religii, ktéra niegdys byta determinantem zycia
spotecznego, rosnie autonomicznos$¢ jednostek. Wylacznie czlowiek jest
odpowiedzialny za swéj los i ksztaltowanie swojego zycia poprzez aktyw-
ne dziatania. Coraz wieksze znaczenie zyskuja relacje interpersonalne, ale
ukierunkowane na osiggniecie indywidualnych celéw, co moze skutkowa¢
poczuciem alienacji czy wykluczenia jednostki'!.

10J. Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja w nowoczesnym swiecie, Krakéw 2006,
s. 126.
1 Tamze, s. 136.



184 Rozdziat VIII. Religia w rzeczywistosci spofecznej

Wielu z ludzi zyjacych w czasach péznej nowoczesno$ci doswiadcza po-
czucia bezsensu. Zjawisko to nalezy rozpatrywaé w kontekscie pojawiajacych
sie ciagle w zyciu codziennym watpliwosci i wyboréw moralnych. W takich
warunkach zaznacza swa obecno$¢ indywidualizacja strukturalna. Miklos
Tomka jako indywidualizacje definiuje ,,obecno$¢ osoby w wielu réznych
kazdorazowo autonomicznych spotecznych srodowiskach (rodzina, praca
zawodowa, przyjaciele, krewni, sasiedzi, zycie publiczne, Kosciét); niejed-
nolito$¢ spotecznych oczekiwan stawianych przez wymienione srodowiska
jednostce”2, Jest to jednak pojecie, ktore nalezy rozpatrywac¢ na wielu
poziomach. Urlich Beck indywidualizacje postrzega jako uwolnienie sie jed-
nostek od wplywoéw, z srodowiska pochodzenia. Deffel Pollack i Gerd Pickel
indywidualizacje traktuja jako proces, w wyniku ktérego jednostka uczy sie
samookre$lenia. Natomiast Helmut Klages, jako proces w wyniku ktérego
jednostki zmierzaja ku warto$ciom samo-rozwojowym®.

Wspotczesne spoleczenistwa charakteryzuja sie indywidualizacja i szybkim
tempem zmian panujgcych stosunkéw spotecznych. Zmianie ulega réwniez
poziom przywiazania jednostek do grup, w ktérych funkcjonuja, na rzecz
wyboru sposréd mozliwosci przynaleznos$ci do réznych grup i wyboru dzia-
fan. Ksztaltowanie tozsamosci nie jest juz zdeterminowane przez tradycje,
ale odbywa sie w warunkach réznorakich alternatyw. Proces indywidualizacji
definiowany jako samookreslenie, nie jest jednoznaczny z wyzwoleniem sie
jednostek z przestrzeni spolecznej. Znacznie szerszy zakres mozliwosci daje
jednostkom wieksza pule mozliwosci dziatann w kierunku samookreslenia.
Indywidualizacji w tym przypadku nie mozna utozsamia¢ z egoizmem,
a bardziej z ,altruistycznym indywidualizmem?”, gdzie jednostki poszukuja
wiezi dajacych im wsparcie!*.

Wspétczesny swiat charakteryzuje sie wieloma dynamicznymi zmianami
i zanikiem rzeczy, ktére wydawaty sie trwate. Ludzie w coraz wiekszym stop-
niu oddalaja sie od siebie, mnozac réznice miedzy soba. W wyniku ciagtych
zmian, jednostki staja sie coraz bardziej podatne na pokusy i niestate w swoich
zamierzeniach i dziataniach, co skutkuje coraz rzadszymi stosunkami spotecz-
nymi'®>. Wyobcowanie jednostek jest przyczyna podziatu spoteczenistwa na

12 M. Tomka, Gtéwne tendencje przemian religijnych w Europie — a szczegélnie w Europie
Srodkowo-Wschodniej, w: Metodologiczne problemy badar nad religijnosciq, red. J. Marianski,
S.H. Zareba, Zabki 2002, s. 10.

13 Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja, s. 110-111.

4 Tamze, s. 113.

15 Tamze, s. 114.
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grupy intereséw. Spoteczenstwo, w ktérym przewazaja mocno zindywiduali-
zowane jednostki, jest skazane na rozpad*®. Indywidualizm staje sie gléwnym
poziomem, na ktérym obecnie rozpatrywana jest instytucja religii w $wiecie
wspotczesnym. Punkt waznos$ci zostal przesuniety z religii tradycyjnej na
indywidualizacje przekonan religijnych. Taka zmiana nie oznacza jednak, ze
religie tradycyjne catkowicie stracity na znaczeniu, a jedynie zmienita sie ich
rola. Obecnie oprécz swoich podstawowych funkeji, petnia role magazynu
znaczen, ktéry jednostki moga subiektywnie wykorzystywac!’. W czasach,
kiedy zmianom podlegaja przekonania i warto$ci, zmienia sie réwniez sposéb
wyrazania wiasnej religijnosci. Indywidualizacja przyniosta komfort wyboru.
Ludzie nie s3 juz zmuszeni do przystosowania sie do obowiazujacego, jedynie
stlusznego modelu religii, ale maja mozliwo$¢ wyboru, co jest poczatkiem
ksztattowania sie zindywidualizowanej okre$lonej religijnosci. W takiej sytuacji,
kazda jednostka o wtasng religijno$¢ musi zadba¢ osobiscie!®.

Takie postrzeganie indywidualizacji w odniesieniu do religii narzuca
wniosek, iz religia nie jest obecnie nieodtgczng czescia kultury, ale przed-
miotem jednostkowej decyzji. Religijno$¢ przeksztatca sie w duchowosé,
w odniesieniu do ktérej wielu socjologéw postuguje sie terminem religijno$ci
eklektycznej czy odradzajacej sie. Indywidualizacje religijna mozna postrze-
gac jako sytuacje, w ktérej potrzeba bliskosci Boga nie jest juz tak oczywista
i niezbedna, gdyz cztowiek moze tworzy¢ wiasng osobe bez Jego obecnosci.
Indywidualizacja religijna jest zarazem zwiekszeniem liczby mozliwych
dziatan w obrebie religii, czego skutkiem jest ostabienie funkcji normatyw-
nej tradycyjnych wierzen rozszerzeniem sie ofert ruchéw alternatywnych.
Swiat w dobie globalizacji przynosi jednostce wybér pomiedzy tradycjami
nie tylko chrze$cijanskimi ale i poza-chrzescijariskimi. Coraz wieksza liczba
i powszechno$¢ nowych ruchéw religijnych jeszcze bardziej ostabia i tak
tracgcq na znaczeniu tradycje chrzescijanska®.

Monika Wohlrab-Sahr, niemiecka socjolozka, w swoich pracach wyréznia
cztery poziomy indywidualizacji religijnej, ktére ujawniaja sie w Koscio-
tach jak i poza nimi. Pierwszym z pozioméw jest prywatyzacja religijnych
decyzji, ktéra wigze sie z zmiang przynaleznosci religijnej. Religijno$¢ staje
sie sprawg prywatng, ktéra lezy poza obszarem zainteresowania opinii

1®W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych, Krakéw 2005,
s. 24.

7 Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja, s. 113.

18 Tamze.

1 Tamze, s. 114.
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publicznej. Wptyw rodziny, czy inne zewnetrzne determinanty, odgrywaja
coraz mniejsza role w kontekscie osobistych decyzji. Kolejnym z pozioméw
jest zindywidualizowane przyznanie jednostce odpowiedzialnosci w pro-
blemach ostatecznych, ktéra przez wiele wiekow lezata w gestii Kosciota.
Coraz bardziej powszechne staje sie przekonanie, iz tozsamo$¢ jest kreowana
wylacznie przez jednostke i to ona sama nadaje swojemu zyciu sens, i decy-
duje o jego zakoniczeniu. Trzeci z poziomdw to pluralizacja zinstytucjonali-
zowanej wiary, ktéra polega na zmianie tre$ci dogmatycznych, ktére coraz
bardziej odbiegaja od regut tradycyjnych Ko$ciotéw. Ostatnig z ptaszczyzn
indywidualizacji religijnej jest pluralizacja pozakoscielnego religijnego albo
duchowego krajobrazu. Pomimo iz w niektérych przypadkach zobojetnienie
wobec religii jest silniejsze niz poszukiwanie alternatyw w tym obszarze,
to jednak podazanie ku nowej religijnosci jest obecne w réznych formach
uspotecznienia. Odrzucenie religijnosci koscielnej nie jest jednoznaczne
z wyzbyciem sie wiary w transcendencje, a jedynie poszukiwania jej w po-
zakos$cielnych tworach?°.

Obecnie nowe ruchy religijne nie wzbudzaja tak wielu negatywnych
emocji, jak bylo to jeszcze w ubiegtej dekadzie. Odnoszac sie do tezy seku-
laryzacyjnej, nalezy nadmieni¢, iz pomimo zaktadanej przez te koncepcje
stabnacej roli tradycyjnego Kosciota, zainteresowanie religia nie stabnie.
Obecnie $wiat spoteczny cechuje sie szeroko pojeta niepewnoscig wywotang
szybkimi zmianami technologicznymi, spotecznymi czy kulturowymi. Takie
zmiany wbrew pozorom prowadza do poszerzania wiary. Jednostki swojg wiare
wypracowuja na wtasny sposob, nadajac swoim doswiadczeniom subiektywne
znaczenie. Indywidualizm religijny jest przejsciem od religii rytualnej do religii
wewnetrznej, gdzie wierzacy przyswaja i przyjmuje prawdy religijne. Jest to
wiara bez zadeklarowanej, formalnej przynaleznosci, i nie jest sprzyjajaca
tworzeniu wspolnot, ktére sg potaczone tg sama wiarg. Jednostki, ktére sa
wierzace w sposob zindywidualizowany, nie potrzebuja naleze¢ do zadnej
formalnej grupy religijnej, aby sie rozwijac.

Religijnos$¢ stata sie obiektem dobrowolnego wyboru. Poprzez kryzys
wielkich Kosciotéw coraz wieksze znaczenie zyskuja preznie rozwijajace
sie nowe ruchy religijne. Przewaga nowych grup religijnych jest ich sposéb
postrzegania $wiata i ttumaczenia zjawisk, prosty i pewny. Religia caty czas
istnieje jako co$ osobistego, ksztattujacego tozsamos¢ jednostki. Obecnie

20 M. Wohrlab-Sahr, Religiose Indyviduallisierung oder religiose Kulturverteidigung, za:
Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja, s. 114-115.
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jednak tozsamosci religijne nie sg trwate i ciggle podlegaja przemianom, sa
coraz to bardziej zawezane lub rozszerzane w swoich doktrynach?!.

Robert Wuthonow indywidualistéw religijnych definiuje jako jednostki,
ktére tworzg swoja religie sktadajac ja z réznych tradycji, a ktéra nie wpa-
sowuje sie w zadna zorganizowana grupe religijng. Wielu z nich jest zdania,
ze ich religijnos¢ przejawia sie w poszukiwaniu tej wtasciwej duchowosci®?.

Religijno$¢ w XXI wieku podlega licznym przemianom, nie jest to zwia-
zane z utratg znaczenia religii, a jedynie ze zmiana jej form. Religie zwigzane
z Kosciolem tradycyjnym traca swoja dominujaca pozycje na rzecz nowych
ruchdéw religijnych. Obecnie religia przejawia sie w wielu r6znorodnych for-
mach, jednostki tworza swoja osobowo$¢ religijng czerpiac z wielu zrédet.
Obecnie religie odnalez¢ mozna réwniez na obszarach zycia spotecznego
w ktérych wezesniej byta niewidoczna, jak sztuka, polityka czy showbiz-
nes. Przyktadem moga by¢ koncerty muzyki rozrywkowej, ktérych oprawa
przypomina celebrowanie mszy $wietej, a bohaterowie popkultury staja sie
przedmiotem kultu. Wspétczesno$é cechuje sie przejsciem od religii trady-
cyjnej do religii zindywidualizowanej?.

Swieto$¢ zaczeto postrzegaé¢ we wszystkich dziedzinach zycia, ekologii,
sporcie czy koncertach rockowych. Sacrum, ktére przeniosto swa obecnos¢
z tradycyjnych Ko$cioléw w inne obszary zycia, jest niekiedy wykorzystywane
nierzadko w sposob niewlasciwy w mediach?*.

Europa Zachodnia jest regionem, gdzie teoria niewidzialnej religii Thoma-
sa Luckmanna moze znalez¢ najwiecej odniesieti. Pomimo iz Europa Zachodnia
odnotowuje spadek religijno$¢ zwigzanej z religia zinstytucjonalizowana, to
rownocze$nie pojawiaja sie coraz to nowe ruchy mniej okreslone w swojej
formie. Przejawia sie to m.in. w dziatalnosci ruchéw zielonoswigtkowych
czy ewangelicznych. Charakterystyczna cecha dla religii alternatywnych jest
obietnica niepowtarzalnych doswiadczen, ktore jak twierdzg cztonkowie tych
ruchéw sg dla nich dostepne. Coraz wiecej ludzi poszukuje swojej duchowej
$ciezki. Czesto jednostki nie deklaruja przynalezno$ci do zadnego z wyznan,
ale szukaja swojego miejsca w bardziej rozproszonych i mniej usystematyzo-
wanych formach religii. Obecne czasy sprzyjajg coraz czestszym konwersjom
polegajacym albo na nawrdceniu w obrebie wtasnej religii, albo na zmianie

21 Tamze, s. 115.

22 Tamze, s. 116.

% Tamze, s. 117.

2 E. Stachowicz, Sacrum w reklamie czy reklama w sacrum?, w: Europa wspdlnych
wartosci, red. Z. Drozdowicz, Poznan 2005, s. 54.
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wyznania. Konwertyci to osoby, ktére w sposéb bardzo radykalny zmieniajg
swdj stosunek do religii przechodzac metamorfoze z ateisty po gorliwego
katolika lub zmieniajgc przynalezno$¢ w wspoélnotach?.

Znany wtoski socjolog Roberto Cipriani, w swoich rozwazaniach na temat
religii mowi o religii ,,dyfuzyjnej” uznaja za takowa religie, ktéra wykracza
poza obszar tradycyjnych religii i nie odnosi sie do ich doktryn, pomimo iz
ma w nich swoje korzenie. Religijnos¢ , dyfuzyjna” najczesciej dotyczy oséb,
ktére w dziecinstwie odczuwaty duzy nacisk z strony grup socjalizujacych
na konieczno$¢ trwania w danej religii. Takie osoby zazwyczaj nie odrzu-
caja catkowicie doktryn wpajanych im przez wiele lat, jednak nie czuja sie
zwigzane z Kos$ciotem. Religia rozpatrywana jako potrzeba sensu i okre$le-
nia tozsamosci, jest rownie wazna dzi$ jak kilka lat temu. Duchowo$¢ nie
znikla z spotecznego $wiata, a zmniejszyto sie jedynie zapotrzebowanie na
niektore funkcje, ktére dotychczas petnita religia. Potrzeby duchowe nie
zanikly i nie zanikna, poniewaz sa nieodtacznym elementem zycia kazdego
cztowieka. Pedzacy do przodu $wiat ostabia przynalezno$¢ do instytucji $cisle
zhierarchizowanych, ale pozostaja pytania bez odpowiedzi dotyczace swiata
codziennego. Brak stabilizacji i niepewnos$¢, ktéra przynosza wspolczesne
czasy, zwalniajg proces zanikania tradycyjnych religii. Dzi$ jednostka nie ustaje
w poszukiwaniu odpowiedzi na nurtujace ja pytania, mimo iz poszukiwania
te maja charakter wybidrczy?s.

Obecnie ludzie maja wiele zaje¢ innych niz zgtebianie sfery duchowe;j.
Dobra praca, zatozenie rodziny czy uzyskanie stabilno$ci finansowej sg w wielu
przypadkach wazniejsze, niz zaspokajanie potrzeb duchowych. Powrét religii
w zindywidualizowanej formie jest rodzajem protestu i buntu przeciwko
jednowymiarowosci dnia powszedniego. Religie alternatywne w pierwszej
kolejnosci pomagaja odnalez¢ wtasne ,ja”, co taczy sie z nabieraniem pew-
nosci siebie i odzyskiwaniem wtasnej godnos$ci?’.

Peter L. Berger uwaza, ze mieszkancy Europy Zachodniej sa niezorga-
nizowani w tworzeniu wilasnej religijno$ci, poniewaz nie tworza instytucji
religijnych, ktére bylyby w obszarze ich zainteresowania, ktére to dziatanie
mozna zauwazy¢ w spoleczenstwie amerykanskim. Nowe ruchy religijne
chca w catosci podporzadkowac zycie swoich wiernych gtoszonym przez nie

% 1. Borowik, Religijne oblicze Europy i jego socjologiczne interpretacje, ,,Przeglad Polo-
nijny”, 30(2004), nr 4(114), s. 153.

% Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja, s. 122.

27P. Zulehner, Religia jako megatrend, ,Keryks. Miedzynarodowy Przeglad Katechetycz-
no-Pedagogicznoreligijny”, 2(2003), nr 1, s. 23.
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doktrynom. Rozwdj coraz to nowych ruchéw religijnych, co jest zauwazalne
rowniez na polskim gruncie, nie zmienit zasadniczo $wiata religijnego, ale
sprawil, Ze zaczeto zastanawiac sie nad relacjami pomiedzy nowoczesnoscia
a religia. Anthony Giddens, zauwaza, ze w ciggu kliku lat zmniejszyta sie
liczba cztonkoéw, deklarujacych przynalezno$é do tradycyjnych Kosciotéw
na rzecz funkcjonujacych na tym samym poziomie nowych form religijnych,
ktére wzajemnie wspétistnieja?.

Powstato wiele koncepcji chcacych ttumaczyé popularnosé nowych
ruchoéw religijnych. Niektorzy badacze m.in. Bryan Wilson, popularnosé¢ do-
strzegaja w zmianie spotecznej, kiedy to upadajace warto$ci sktaniaja ludzi
do poszukiwania nowych tresci. Gtéwnym trzonem tych teorii jest zatozenie,
ze nowatorskie grupy religijne zmniejszaja poczucie alienacji®.

Indywidualizacja religijna bardzo $cisle taczy sie ze zjawiskiem dese-
kularyzacji, a w niektorych spotecznosciach czesto staje sie jej posrednig
przyczyna. Koncepcja traktujaca o indywidualizacji nie moze by¢ jednak
traktowana jako teza zastepujaca badz konkurencyjna dla tezy sekulary-
zacyjnej. Obie koncepcje sg niezbedne dla prawidlowego interpretowania
i badania przemian zachodzacych w obszarze religijno$ci. Zaréwno teza
o sekularyzacji, jak i deseskularyzacji noszaca znamiona indywidualizmu,
ukazuja zmiany w pozycji Ko$ciota w spoteczenstwie, ale zadna z nich nie
wskazuje na zanik jego znaczenia.

Tradycyjne Ko$cioly sa wciaz bardzo istotne dla znaczacej czesci spo-
teczenstwa zaréwno polskiego, jak i krajéw Europy Zachodniej czy Stanéw
Zjednoczonych, a kryzys Kosciota nie moze by¢ utozsamiany z kryzysem reli-
gii. Niewielu socjologéw podejmuje préby stwierdzenia rychtego ,wymarcia”
religii, a wrecz przeciwnie, wiekszo$¢ z nich dostrzega ja w nowych formach
i ksztattach. Nowe formy religijnosci zindywidualizowanej sg czesto nazywane
religijno$cia postmodernistyczng. Takie formy nie sg jednak zapelnieniem
brakéw w religii katolickiej czy protestanckiej*®. W zwigzku z przemianami,
tradycyjny Kos$ciét stoi przed waznym zadaniem: z jednej strony powinien
ksztattowaé swoja religijno$¢ jako religijno$¢ osobowa, a z drugiej strony
kontynuowac¢ jej wspolnotowos¢. Realizacja tak postawionych celéw nie jest
tatwa, i na pewno nie dokona sie w ciggu krotkiego czasu. Wprowadzenie
tego typu zmian pocigga za sobg zaangazowanie wielu obszaréw i potaczenie

% Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja, s. 124.
2 A. Giddens, Socjologia, Warszawa 2004, s. 576-577.
30 Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja, s. 126.
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wielu, do tej pory samodzielnych czesci Kosciota. Rzeczywistos¢ spoteczna
oprocz kryzysu warto$ci przejawia rowniez silng potrzebe tadu, co wyraznie
zaznacza teoria desekularyzacji*!.

Desekularyzacja wigze sie réwniez z upublicznieniem religijno$ci. Prze-
staje by¢ ona sprawg prywatna, a coraz bardziej wigze sie z zyciem pu-
blicznym. Taka sytuacja oznacza dla religii nowa role — role publiczng. Nad
tym problemem pochylit sie réwniez José Casanova, ktéry formulujac teze
o deprywatyzacji religii, mowit o procesie wychodzenia réznego rodzaju
form religijnych do przestrzeni publicznej. Religia aby prawidiowo funkcjo-
nowac¢ publicznie, musi spetnia¢ szereg wymogéw, ktére stawiajg przed nig
nowoczesne spoteczenstwa. Powinna podporzadkowac¢ sie réwniez zasadom
wiazgcym dzisiejsze grupy spoteczne, a mianowicie demokracji oraz niena-
ruszalnosci prawa i wolnosci sumienia®2., Casanova formutuje wiele waznych
wnioskéw, m.in. stwierdza, ze obecno$¢ religii w sferze publicznej nie musi
skutkowa¢ upadkiem panstwa. Nie powinna sie ona sta¢ narzedziem w rekach
politykéw, potrzebnym do zdobywania wyborcéw. Religia oprécz spetniania
wielu funkgji, jest réwniez narzedziem umozIliwiajagcym mobilizacje srodkow
religijnych do wykorzystania ich w obszarze profanum?.

W obliczu przemian i wcigz rozwijajgcych sie nowych form religijnosci
socjologia zostata postawiona w bardzo trudnej sytuacji. Badania dotyczace
tylko praktyk religijnych staty sie juz niewystarczajace, poniewaz nie oddaja
catego ksztaltu zmian jakie zachodza w obszarze religii. Tradycyjne pojecia
i metody badawcze nierzadko nie wystarczaja do zobrazowania bogactwa
zmian religijno$ci. W badaniach wciaz brakuje pojeciowej i empirycznej
jasnosci®*.

3. Aktualny stan badan nad religijnoscia

Socjologia, jako nauka, ktéra systematycznie zajmuje sie badaniem funk-
cjonowania spoteczenstwa i zmian zachodzacych w jego obszarze, nie pomija
w swoich badaniach kwestii religii. Badan i raportéw na temat religijnosci
jest bardzo wiele, jednak w kazdym z nich wnioski sa podobne, iz dzisiej-

31 J. Mikutowski-Pomorski, Niepokdj a potrzeba tadu: wspétczesna polska transforma-
¢ja wobec zmiany swiadomosci, w: Imponderabilia wielkiej zmiany. Mentalnos¢ wartosci i wiezi
spoteczne czasow transformacji, red. P. Sztompka, Warszawa — Krakow 1999, s. 203-209.

%2 J. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym swiecie, Krakow 2005, s. 96-121.

3 Tamze, s. 92.

3 Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja, s. 127.
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sza religia jest zupetnie inna niz jeszcze kilkadziesigt lat temu. Na polskim
gruncie zmiany réwniez sa widoczne, jednak wiara katolicka nie traci swojej
pozycji. W ciggu ostatnich kilku lat liczba katolikéw w Polsce utrzymuje sie
na statym poziomie: w 2000 r. byto to 95,7% ogétu spoteczenstwa, w 2011 r.
odnotowano niewielki spadek do 95,5% spoteczenstwa polskiego®.

Polacy w przewazajacej wiekszosci uwazaja sie za osoby wierzace. Na
przestrzenie ostatnich kilku lat deklaracje dotyczace wiary nie ulegty zasad-
niczym zmianom. W 1999 r. za gteboko wierzace uwazato sie 11% Polakdw,
za wierzace 85%, pozostali zadeklarowali sie jako osoby raczej niewierzace
badz catkowicie niewierzace®. W roku 2012, odsetek os6b deklarujgcych
sie jako wierzace nie ulegt zmianie (85%), natomiast zmniejszyta sie liczba
0s6b uwazajacych sie za gteboko wierzace do 9%, na rzecz oséb catkowicie
niewierzacych (2000 — 1%, 2012 - 3%)%". Deklaracje gtebokiej wiary nie
zawsze przekladajg sie na praktyki czysto religijne. W 2000 r. regularnie
praktykowato 58% Polakéw, a nieregularnie udziat w praktykach miato 16%,
do braku uczestnictwa w jakichkolwiek praktykach religijnych przyznaje
sie 8%, pozostata cze$¢ to osoby, ktére sporadycznie uczestnicza w prakty-
kach. W roku 2012 zmniejszyta sie liczba oséb praktykujacych regularnie
(54%), na rzecz zwigkszenia si¢ liczby osob praktykujacych nieregularnie
i sporadycznie (odpowiednio 18% i 20%), liczba oséb nie praktykujacych
nie ulegta zmianie.

W Polsce na przemiany religijnosci wptyw niewatpliwie mialy liczne
zawirowania historyczne i przemiany ustrojowe. Ocena znaczenia religii
w wspélczesnym Swiecie jest bardzo trudna do zbadania i zdiagnozowa-
nia. Wéréd oséb biorgcych udziat w badaniach na ten temat 35% badanych
stwierdzito, ze znaczenie religii nie uleglo zmianie w poréwnaniu do lat
wcezesniejszych, ale az 23% os6b uwaza, ze religia w Polsce stracita na
znaczeniu, utrate znaczenia religii w skali §wiatowej podkresla az 34%
badanych3®. Przez wieksza cze$¢ ankietowanych religia jest postrzegana
w kontekscie wlasnej osoby. Osoby deklarujgce wysoki stopien religijnosci,
najczesciej dostrzegaja wzrost jej znaczenia rowniez w Polsce jak i na $wie-

% Tamze, s. 123.

% Religijnos¢ Polakéw na przetomie wiekdw, ,Komunikat z badan CBOS”, kwiecieri 2001
(oprac. B. Wcidrka), s. 6.

37 Zmiany w zakresie wiary i religijnosci Polakéw po $mierci Jana Pawta II, ,Komunikat
z badan CBOS”, kwiecien 2012 (oprac. R. Boguszewski), s. 2.

38 Znaczenie religii w zyciu Polakéw, ,,Komunikat z badann CBOS”, maj 2006 (oprac. R. Bo-
guszewski), s. 10.
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cie. Natomiast osoby deklarujace mniejsza religijno$¢, wypowiadaja sie na
temat zmniejszenia znaczenia religii w dzisiejszych czasach. Mniejsza warto$¢
religii dostrzegaja osoby w nizszym przedziale wiekowym o wyzszym wy-
ksztatceniu, majgcy dobre warunki materialne®. Z badan przeprowadzonych
w 2000 roku wynikato, ze laicyzacja w najwiekszym zakresie moze objaé
grupe os6b mtodych, gtéwnie mezczyzn.

W ostatnich latach nastepuje niewielkie ale stopniowe zmniejszanie sie
odsetka oséb wierzacych. Selektywno$¢ i indywidualizacje dostrzec mozna
réowniez w odniesieniu do doktryny Kosciota. Osoby wierzace i praktykujace
nie zawsze w pelni akceptuja nakazy wiary. Szczegdélng cecha religijnosci
polskiej ostatnich dwéch dekad jest zwigzek religii z postawami obywatel-
skimi. Osoby praktykujace znacznie chetniej i czesciej wyrazaja che¢ pomocy
innym, angazujac sie w prace w organizacjach spotecznych. Z badan wynika,
ze osoby praktykujace cze$ciej niz pozostate uczestnicza w wyborach*.

Indywidualizacja religii, jak juz zostalo oméwione w powyzszej pracy,
polega gtéwnie na poszukiwaniu alternatywnych form religii, odpowiada-
jacych potrzebom danej jednostki. Najcze$ciej indywidualizacja polega na
przystepowaniu do réznego rodzaju nowych ruchéw i stowarzyszen religij-
nych. W Polsce ustawa zasadnicza gwarantuje kazdemu obywatelowi wolno$¢
wyznania religii i sumienia*'. Na terenie kraju istnieje 168 zarejestrowanych
zwigzkéw wyznaniowych i Kosciotéw*2. Liczba ta jednak nie odzwierciedla
doktadnie rzeczywisto$ci, gdyz wiele z zwigzkow religijnych widnieje jako
stowarzyszenia, badz dziata nielegalnie. Jednym z pierwszym raportéw
traktujacym o problemie nowych form instytucji religii jest Raport o stanie
bezpieczenistwa Paristwa z 1995 r. Raport ten stwierdza obecnos$¢ ruchéw
religijnych na gruncie polskim, a takze wymienia przyczyny powstawania
tych ruchoéw, ktérych upatruje w ograniczeniu rynku pracy dla mtodych
ludzi i braku wtasciwych wzoréw spedzania czasu wolnego. Nieco nowsza
publikacja jest raport o zjawiskach zwigzanych z dziatalnoscig sekt stworzony
przez Miedzyresortowy Zespét do spraw Nowych Ruchéw Religijnych, opu-
blikowany przez Ministerstwo Spraw Wewnetrznych i Administracji w 2002.
Jest to przypomnienie wnioskéw z raportu z 1995 roku. Na poczatku zostaty
poruszony problemy terminologiczne, okreslone przyczyny powstawania

3% Tamze, s. 9-10.

40 Religijnos¢ Polakéw na przetomie wiekéw, s. 40-42.

4l Konstytucja Rzeczypospolitej Polski, Dz.U 1997, nr 78, poz. 483, art. 53.

42 https://www.gov.pl/web/mswia/rejestr-kosciolow-i-innych-zwiazkow-wyznaniowych
[30.11.2020].



4. Odbidr spoteczny nowych form religii 193

nowych ruchéw religijnych, ich klasyfikacja i struktury. Nastepnie okreslono
cechy sekt réznigce je od innych grup spotecznych. Ostatnia cze$¢ raportu
zawiera postulaty i propozycje dziatania w celu ograniczenia dziatalnos$ci
grup religijnych o charakterze destrukcyjnym®*.

Badania przeprowadzone w$réd pracownikow naukowych prowadza
do nastepujacych wnioskéw. 57% profesoréw uznato, ze osoby trafiajace do
sekt to osoby nieszczesliwe i zagubione. Potowa badanych uwaza, ze nowe
ruchy religijne sg przejawem indywidualizacji religii, ktéra polega na poszu-
kiwaniu wtasciwej drogi duchowej; przeciwnych temu stwierdzeniu jest 25%
respondentow. Teza, iz osoby przynalezace do sekt sa bardziej religijne niz
katolicy, znalazta uznanie w oczach 30% przebadanych pracownikéw uczelni
wyzszych, niemalze taka sama liczba os6b byta przeciwna temu stwierdze-
niu. Stosunek profesoréw wobec zjawiska nowych ruchéw religijnych jest
uwarunkowany wtasna wiara, ale w wiekszosci przejawiajg oni (w kontekscie
catych badan) negatywne emocje i stwierdzenia w odniesieniu do nowych
form grup religijnych*.

4. Odbiér spoteczny nowych form religii

Polska w o okresie ztotego wieku jawila sie jako azyl dla przesladowanych
na tle religijnym. Dzi§ mozliwo$¢ wyboru religii i wolno$¢ wyznania gwarantuja
przepisy prawa. Obserwujac rzeczywisto$¢ spoleczna, mozna stwierdzié, ze
obecnos$é nowych ruchéw religijnych jest zjawiskiem spotecznie potrzebnym,
gdyz daje jednostce mnogos¢ alternatyw w zakresie wyboru religii. W pa-
radygmacie desekularyzacji, gdzie prym wiedzie indywidualizacja religijna,
nowe ruchy religijne zyskuja coraz wiecej nowych cztonkéw, poszukujacych
czego$, czego nie jest w stanie przekazaé tradycyjna religia. Demokracja
jako jeden z najbardziej rozpowszechnionych systeméw politycznych i form
sprawowania wladzy w imie wlasnych zasad tworzy dla nowych ruchow
religijnych dogodne warunki do rozwoju. Takich grup nie nalezy negowa¢
ani dazy¢ do ich usuniecia z zycia spotecznego, gdyz tak jak kazdy inny ruch
wnoszg co$ w rozwdj catego spoteczenstwa.

Majac na uwadze, ze Polska jest krajem katolickim, Polacy do nowych
ruché6w religijnych powinni odnosi¢ sie tolerancyjnie. Spojrzenie na tego typu

43 Raport o niektorych zjawiskach zwigzanych z dzialalnosciq sekt w Polsce, Warszawa 2000.
“ M. Libiszowska-Zoéttkowska, Nowe ruchy religijne w zwierciadle socjologii, Lublin
2001, s. 127-134.
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zjawisko powinno by¢ wielowymiarowe, gdyz zaréwno w obrebie samego
ruchu, jak i w reakcjach srodowiskowych moga pojawi¢ sie patologiczne
zachowania. Dotychczasowe dzialania polskiego spoleczenstwa zwiazane
z nowymi ruchami religijnymi opieraty sie gtéwnie na nagtasnianiu przery-
sowanych faktéw o nieprawidtowosciach w tych grupach, co doprowadzito
do szkodliwej spotecznie psychozy antysekciarskiej*.

W Polsce zjawisko nowych ruchéw religijnych pomimo rosnacej indy-
widualizacji religijnej wciaz jest zjawiskiem marginalnym w poréwnaniu do
liczby oséb przynalezacych do Kosciota katolickiego. Nierzadko problem ten
podejmowany jest na forum spotecznym i jest czesto jest poruszany w r6znego
rodzaju debatach. Takie wydarzenia wysuwaja pytania o granice wolno$ci
religijnych*®. Wiekszo$¢ Polakéw, wszelkie przejawy indywidualizacji wiary
okresla jako sekte, ktére to wyrazenie w przeciwienstwie do socjologicznego
znaczenia ma wyraznie negatywne zabarwienie. Znajomo$¢ ruchow religij-
nych przez spoleczenstwo polskie jest dos¢ znikoma. Na pytanie o podanie
najbardziej kontrowersyjnej grupy religijnej, az 96% wymienia satanizm,
28% krysznowcéw, 19% Swiadkéw Jehowy, 8% zielonoswiatkowcesw. W éwia-
domosci badanych pierwszym skojarzeniem z stowem sekta jest satanizm,
wobec ktérego nieche¢ i wrogos¢ odczuwa znaczna czes$é¢ spoleczenstwa
(21% i 48%). Kolejna grupa, ktéra nie wzbudza sympatii Polakéw sa Swiad-
kowie Jehowy, do ktorych niecheé¢ deklaruje 14%, a wrogos¢ 6% badanych®’.

Zrédlem informacji o nowych ruchach religijnych s3 najcze$ciej media,
ktore podaja dosy¢ wyselekcjonowane i subiektywne informacje. Kontakty
bezposrednie rzadko kiedy sa przyczyna wiedzy o danym ruchu*®. Najbardziej
rozpoznawanym ugrupowaniem na gruncie polskim sg Swiadkowie Jehowy,
z ktérymi az 53% spoleczenstwa polskiego miato kontakty personalne®. 60%
spoleczenstwa polskiego uwaza, ze sekty sa zjawiskiem, ktére moze stanowi¢
zagrozenie dla Polski. Takie postrzeganie nowych form religijno$ci charakte-
rystyczne jest dla oséb gteboko wierzacych zakorzenionych w wierze kato-
lickiej. 76% badanych twierdzi, ze obecno$¢ os6b przynalezacych do ruchow

4 B. Kozirdg, Nowe ruchy religijne w zyciu spolecznym, w: Nowe ruchy religijne — wybrane
problemy, red. Z. Stachowski, Warszawa — Tyczyn 2000, s. 37-39.

“ T. Doktor, Innowacje religijne: ruchy, uczestnicy, reakcje spoteczne, Olsztyn 2002,
s. 28-29.

47 Tenze, Postawy wobec nowych ruchéw religijnych, w: Nowe ruchy religijne — wybrane
problemy, s. 112-113.

4 Tamze.

# Libiszowska-Zo6ttkowska, Nowe ruchy religijne, s. 108-110.
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religijnych moze skutkowaé¢ negatywnymi wydarzeniami, 12% sprzeciwia
sie temu twierdzeniu, a 7% nie ma zdania. 83% badanych jest za zakazem
dziatalnosci dla niektérych ruchéw, ktére nie przestrzegajg prawa, natomiast
za catkowitym zakazem dziatalnosci jest 64% respondentéw. Jednoczesnie
42% Polakdéw jest za réznorodnoscia religijna, a az 92% uwaza, ze kazdy
powinien mie¢ prawo wyboru religii. Takie wyniki ujawniaja pewna nie-
konsekwencje w pogladach ankietowanych, z jednej strony zdecydowana
wiekszo$¢ opowiada sie za prawem do wolnosci wyznania, z drugiej strony
duza liczba jest za zakazem dla dziatalnosci religii alternatywnych®.

Polacy rzadko maja okazje nawiazywa¢ kontakty z wyznawcami innych
religii czy cztonkami nowych ruchéw religijnych. Spoteczenstwo polskie
obawia sie jednak sekt, ktére tamig prawo i ogdlnie przyjete zasady. Nie
odmawia sie jednak prawa do wyznawania wybranej przez siebie religii. Za
sprawa mass medidow i prezentowanych przez nie wybiérczych informacji
nierzadko wyrwanych z szerszego kontekstu, Polacy obawiaja sie, ze dzia-
talnos¢ tego typu ruchéw moze spowodowaé w Polsce negatywne zmiany®'.
Wraz z biegiem czasu stosunek Polakéw do zjawiska indywidualizacji religii
ulega zmianie. Obecnie wielu z nich deklaruje, ze s3 w stanie zaakceptowaé
w swoim najblizszym srodowisku osoby poszukujace wtasnej drogi duchowej
poza obszarem tradycyjnych religii, jednak przyjecie takiej osoby do grona
najblizszych, dalej wiaze sie z duzym problemem?>2.

50 Tamze, s. 115-116.

5! Tamze, s. 125.

52 Spoleczne postawy wobec wyznawcéw réznych religii, ,Komunikat z badan CBOS”, paz-
dziernik 2012 (oprac. B. Rogulska), s. 12.
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Zacieranie sie granic kulturowych w $wiecie wspoéiczesnym jest zjawiskiem
wszechobecnym w kazdej dziedzinie Zycia. Nie unikniemy tego typu proceséw
nawet przy zmaksymalizowanych wysitkach majgcych na celu zachowanie
odrebnosci kulturowej narodéw. Rozwdj technologiczny, zniesienie barier
komunikacyjnych, nowoczesne srodki transportu, wszystko to, co czyni §wiat
»globalng wioska”, prowadzi do ujednolicenia zjawisk kulturowych, dzia-
tan biznesowych, systemoéw wartosci czy wreszcie sposoboéw ubierania sie,
konsumpcji i zachowan. I nie méwimy tu tylko i wytacznie o zdecydowanie
tatwiejszych sposobach poznania odlegtych kultur i narodéw, ale o realnym
przenikaniu sie wzajemnie systemow i swiatdw.

Odnoszac sie do pierwszych rozdziatéw niniejszego opracowania, mozna
wysnu¢ wniosek, ze kazde dziatanie globalne jest jednoczesnie wynikiem
oddolnego dziatania jednostek, ktore z kolei zostaly uksztaltowane odgérnie
przez globalny konstrukt sieci spotecznej. Tak rozumiane spoteczenistwo jest
siecig jednostek, ktére uwiklane sa we wzajemne interakcje o réoznym zna-
czeniu i ukierunkowaniu, jak rowniez celowosci. Co wazniejsze, dziatania
te moga odbywac sie nie tylko w stosunku do oséb, ale réwniez do norm,
symboli oraz ich wszelkich przejawéw — wytworéw kultury, ktére réwniez
oddziatuja na jednostke. Przyktadem tutaj moze by¢ oddziatywanie prze-
pisow ruchu drogowego wobec kierowcow oraz tychze wobec tego prawa.
Osoba moze dostosowac sie do $cisle opisanych nakazéw, znajac sankcje oraz
mozliwe implikacje wynikajace z niezastosowania sie do nich, z drugiej za$
strony moze zachowaé sie w sposob zupelnie przeciwny, tamiac je. Poza tym
kierowcy jako zbiorowo$¢ moga réwniez wptynaé bezposrednio lub posrednio
na zmiane obowigzujacych przepisow, ktére przyktadowo moga okazac sie
dysfunkcjonalne wobec aktualnych warunkéw.

Nawigzujac do wspdtczesnego spoteczenstwa informacyjnego, ktérego
najwazniejszym dobrem jest informacja, posiadanie, umiejetne przetwo-
rzenie i przyswojenie wiedzy, a nastepnie jej wykorzystanie decyduje o po-
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zycji spoteczenstwa i jednostek. Jedng z najwazniejszych plaszczyzn takiej
rzeczywistosci staje sie Internet. Skomplikowana sie¢ powigzanych ze sobg
urzadzen komputerowych, ktéra przezywa swoj ztoty wiek i rozkwit — dzieki
jego popularyzacji oraz wzglednie tatwej dostepnosci — staje sie niezwykle
dynamicznym $rodowiskiem wymiany wiedzy, informacji, opinii, $wiato-
pogladoéw, jak réwniez kultur, ktére poprzez wyeliminowanie przestrzeni
z plaszezyzny komunikacyjnej moga oddziatywaé na siebie wzajemnie. Obecnie
Internet stanowi najwazniejsze medium komunikacyjne oraz osrodek kre-
owania i wymiany informacji miedzy wszystkimi majacymi do niego dostep
jednostkami. Dodatkowo jego konstrukcja i zatozenia przyczyniaja sie do
jego rozwoju oraz optymalizacji kosztéw przytaczenia sie do takiej sieci, co
wynika z postepujgcej miniaturyzacji urzadzen komputerowych oraz rozwoju
technologicznego, co znaczgco wplywa na ceny, podaz i tak dalej. Kolejnym
waznym czynnikiem wplywajacym na pozycje Internetu w swiecie jest jego
wzglednie niski koszt eksploatacji oraz niezawodno$¢ i szybkos$¢ dziatania,
dzieki oparciu jego konstrukeji na sieciowym i redundantnym modelu.

W dobie globalizacji oraz fatwosci dostepu do tego medium postepuje
proces mieszania sie wielu elementéw kulturowych - tak jak wspomniana
supermarketyzacja religii, polegajaca na dobieraniu przez jednostke dogod-
nych dla siebie norm i elementéw réznych wierzen. Oczywiscie takie zjawisko
niesie ze soba wiele negatywnych nastepstw — zaréwno dla jednostki, jak i dla
grupy okreslonego kultu. Jednakze wystepuja réwniez wzorce nacechowane
pozytywnie, jak wymiana wiedzy czy informacji bezpo$rednio pomiedzy zain-
teresowanymi. Niegdy$ odkrycia naukowe byly dokonywane w wyniku pracy
w obrebie jednej jednostki badawczej, wspoétczesnie dzieki natychmiastowemu
i bezposredniemu powigzaniu baz danych o$rodkéw badawczych za pomoca
Internetu mozna zweryfikowa¢ wiele hipotez i informacji w ramach wspdlnych
projektow bez koniecznosci fizycznego alokowania pracownikéw naukowych
pomiedzy instytutami. Mozna zatem méwié¢ o ponadnarodowym kapitale
intelektualnym przyczyniajacym sie do nawigzywania wspétpracy z innymi
spoleczenstwami oraz wptywajacym dodatnio na ich rozwdj technologiczny.

Reasumujac, w dobie spoleczenstwa informacji opartego na konstrukcji
sieci oraz wymianie wiedzy, Internet nalezy do najwazniejszych mediow
komunikacyjnych i obszaréw kontaktéw miedzykulturowych. Dzieki swoim
cechom jest srodowiskiem o niezwykle intensywnym i dynamicznym przebiegu
informacji, ktére dokonuja sie nieprzerwanie i posiadaja zasieg miedzynaro-
dowy oraz przyczyniaja sie do znaczacych zmian rzeczywistosci wspotcze-
snego $wiata. I tak tez jeden przypadkowy zart moze sta¢ sie poczatkiem
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nowej, globalnej religii posiadajacej swoich wyznawcow w niemalze kazdym
zakatku globu. Z drugiej za$ strony wirtualne spoteczenstwo sieci stanowi
wyzwanie dla socjologii, poniewaz przez swdj dynamizm $rodowisko to jest
wysoce heterogoniczne i niestale w swojej formie. Pewnym natomiast jest
fakt jego doniostosci i waznosci dla wspoétczesnej jednostki, dla ktorej Internet
stanowi juz nie tylko ekwiwalent rzeczywistosci, ale staje sie jej integralna
czescig. Platforme te tworzy paradygmat spoleczenstwa konsumpcyjnego.
W spoteczenstwie konsumpcyjnym istnieje szeroka oferta débr konsump-
cyjnych. Wérdd tych dobr istnieja takze dobra stuzace jedynie zaspokajaniu
potrzby przyjemnosci, dobra spelniajgce zyczenia a nie rzeczywiste potrzeby,
np. przemyst rozrywkowy kultury masowej, ustugi upiekszajace ciato ludz-
kie, produkty praktycznie nieprzydatne, a lansowane moda, itp. Obok tego
tworzone sg réznorodne systemy komunikowania spotecznego, ktére daja
produktom znaczenie symboliczne. W ten sposob konsument nie dostrzega
produktu jako takiego, lecz obraz produktu, jego uzytkowos¢ i symboliczne
znaczenie. Plaszczyzna przedmiotu konsumpcji jest konstruowana jako sfera
gustu, mody i styléw zycia. Dobra konsumpcyjne nie tylko nosza symboliczne
znaczenia, ale tez sg $rodkiem symbolicznej komunikacji pomiedzy ludzmi.
Produkty nabieraja znaczenia spotecznego. Dzieki temu dobra konsumpcyjne
stajg sie srodkiem indywidualizacji stylu zycia i okazywania go na zewnatrz.
Nastepuje wyodrebnienie czasu wolnego i konsumpcji jako samodzielnych
jednostek w zyciu konsumentéw. Sfery te dominuja nad sfera produkcji
i ustug. W ten sposéb czas wolny i sposéb konsumowania staje sie scena
kreatywno$ci i doskonalenia, indywidualizacji i do§wiadczen. Czas wolny jest
przeznaczany w dominujacej liczbie przypadkéw na konsumpcje. Dochodzi
do rozwoju pojecia ,konsument”. Obecnie ta definicja ma wiele znaczen.
Konsument moze oznacza¢ specyficzny obszar dziatar, np. ochrone kon-
sumentéw przed nieuczciwos$cig sprzedawcy itp. W tym kontek$cie wazne
jest rozumienie konsumenta jako roli spotecznej, poprzez ktéra jednostka
demonstruje podmiotowos¢ spoleczna. Zmiany systeméw warto$ci poprzez
zmiane wartosci centralnych w kulturze spoteczenistwa konsumpcyjnego
polegaja na tym, ze centralne miejsce wéréd wartosci kulturowych zajmuje
konsumpcja, a wtasciwie hedonizm kosztem wartos$ci tradycyjnych: wtasno-
$ci, finansowej stabilnosci, kariery zawodowej, rodziny. Konsumpcja staje sie
sposobem i sensem zycia.

To wszystko ma takze wptyw na zycie Kosciota, religie i religijno$¢ wspot-
czesnego czlowieka. W drugiej czesci niniejszej pracy podkreslono, iz lata
siedemdziesigte, osiemdziesigte oraz dziewiec¢dziesigte XX w. potwierdzity
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szybki upadek tezy sekularyzacyjnej oraz ideologii z niej czerpiacych. Co praw-
da niegdys to Koscioty pelnity funkcje instytucjonalizacji zycia spotecznego.
Obecnie jednak funkcja ta ulega ostabieniu, a tradycja religijna (koscielna)
traci swojg moc. Zwlaszcza mtode pokolenie wykazuje znaczne zdystan-
sowanie wobec religii i Ko$ciota. Przejawia sie ono nie tylko w praktykach
religijnych, ale réwniez w sferze przekonan religijnych i moralnych. Coraz
wiecej wiernych ma sceptyczny stosunek do faktu, iz to Koséciét decyduje
o tym jak ma wygladac¢ ich zycie religijne. Sa oni zdania, ze kazdy cztowiek
powinien sam ustala¢ swoéj stosunek do Kosciota i ustalonych przez niego
norm i wartosci. Miodzi chrzescijanie nie zgadzaja sie w pelni ze wszystkimi
postulatami gtoszonymi przez Kosciét. W sferze moralnosci seksualnej majg
odmienne zdanie na temat np.: przedmatzenskiego zycia seksualnego, uspra-
wiedliwiania aborcji réznymi sytuacjami zyciowymi, tolerowania réznych
form zycia matzenskiego i rodzinnego itp. W zwigzku z tym coraz wiecej ludzi
opuszcza religijno$¢ koscielna i wstepuje do nowych ruchéw religijnych. Moga
oni wybra¢ sposréd wielu ofert religijnych te, ktére najbardziej spelniaja ich
potrzeby duchowe i emocjonalne. Rozwazania zawarte w monografii probuja
wiec zweryfikowa¢ hipotezy wysuwane we wspolczesnej socjologii religii:

1. Nikt nie ma powaznych watpliwosci, ze rzeczywiscie miaty miejsce
procesy sekularyzacji. W tym miejscu nalezy zgodzi¢ sie z José Casanova,
ktory identyfikowat trzy procesy przemian religijnosci: instytucjonalne zr6z-
nicowanie, odczarowanie i prywatyzacje, ktére moga pokrywac sie, ale nie
musz3. Zaden z tych trzech proceséw nie ma statusu uniwersalnego prawa
historycznego.

2. Zr6znicowanie instytucjonalne nie prowadzi automatycznie do utraty
znaczenia religii we wspdtczesnych spoteczenstwach. Taka konsekwencja nie
jest ani logicznie konieczna, ani historycznie prawdziwa. Zréznicowanie spo-
teczne restrukturyzuje relacje miedzy r6znymi porzadkami instytucjonalnymi.
Ekonomia, polityka, kultura $wiecka, a takze religia zyskuja wiekszg autonomie
w stosunku do innych sfer. Prawda jest, ze rola religii w regulowaniu spraw
gospodarczych, politycznych i kulturalnych zmniejsza sie. Ale réwnie prawda
jest, ze zmniejsza sie takze kontrola polityczna nad instytucjami religijny-
mi. Instytucje religijne moga tworzy¢ wtasna sfere publiczng i uczestniczy¢
w publicznych dyskursach publicznych. Mozna nawet argumentowacd, ze
z powodu zréznicowania spotecznego religia zyskuje autonomie i legitymacje
do krytykowania tych innych sfer.

3. Sekularyzacja pod wzgledem zréznicowania instytucjonalnego miata
oczywiscie miejsce na Zachodzie, i nie tylko na Zachodzie, ale w r6znych
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formach i z nieréwnomierna konsekwencja. W Stanach Zjednoczonych
dezintegracja religii, ,$ciana oddzielajgca” panstwo i religie, zostata zin-
stytucjonalizowana do$¢ konsekwentnie, najpierw na szczeblu federalnym,
pozniej w r6znych stanach. Jednak w wielu krajach europejskich religia nie
byta $cisle réznicowana, ale raczej znacjonalizowana. Nawet teraz kraje
europejskie, takie jak Anglia, Dania i Norwegia, nadal znaja ustanowione
kos$cioty panistwowe.

Rewitalizacja religijnosci odnosi sie do wszystkich form Zycia religijnego,
ktore ksztattuja sie tez poza Kosciotami chrzescijanskimi. Obejmuje ona za-
tem wszystkie sekty jak i nowe ruchy religijne, ktére w zaden sposéb nie sg
zwigzane z Kosciotem. Odnosimy ja bowiem do tych form zycia religijnego,
ktére tworzg sie poza zinstytucjonalizowanymi religiami. Chodzi bowiem
o tych ludzi, ktérzy uwazaja sie za religijnych, ale odrzucaja wszelkie prze-
jawy zinstytucjonalizowanych religii. Wierza oni w Boga, do ktérego dojda
dzieki swojej osobistej wierze, a nie poprzez spotecznie zaakceptowane
formy religijnosci.

Religijnos$¢ pozakoscielna jest procesem, ktéry ulega ciaglym przemia-
nom. Podaza ona za zmianami jakie dokonuja sie w ponowoczesnym $wie-
cie i uwzglednia je przy uktadaniu swoich programéw religijnych, w wielu
przypadkach ma charakter synkretyczny. Sktada sie ona z wielu elementéw
zaczerpnietych z réznych religii. W warunkach ponowoczesnosci jednostka
staje sie¢ panem swojego losu, posiada ona prawo wolno$ci wyboru, ktéry
przejawia sie w wyborze pomiedzy r6znymi ofertami. Kazdy cztowiek moze
wybraé sobie taki ruch religijny, ktéry swoim programem bedzie pasowat do
jego przekonan. ,Religijno$¢ staje sie fenomenem indywidualnego, dobrowol-
nego wyboru, co czesto oznacza wypieranie struktur religijno-koscielnych”.
Dlatego tez wzmaga sie¢ rozw6j nowych ruchéw religijnych, a zwtaszcza
sekt. Zdobywaja one poparcie, poniewaz proponuja proste i pewne prawdy,
a ponowoczesny cztowiek poszukuje rzeczy pewnych.

Nowe ruchy religijne czerpia wiele elementéw z chrzescijanstwa, islamu,
a takze wierzen lokalnych. Pomimo synkretycznego charakteru nadaja one
tym zapozyczonym elementom nowy sens doktrynalny, spoteczny i kulturowy.
Powstawanie nowych ruchéw religijnych jest zjawiskiem masowym, ktére
dokonuje sie bez watpienia na wszystkich kontynentach swiata. Uswiadamia
nam ono jak wiele jest drég, na ktérych cztowiek poszukuje kontaktu z Bo-
giem. Wydaje sie, iz w tej sytuacji wysitek ewangelizacyjny, podejmowany
takze przez Kosciét katolicki, moze mie¢ znaczenie nie tylko lokalne i nie
tylko religijne.
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